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SECRETARIA DE ESTADO

CARTA DO CARDEAL ANGELO SODANO
AO CARDEAL RENATO RAFFAELE MARTINO
PRESIDENTE DO PONTIFICIO CONSELHO «JUSTICA E PAZ»

Do Vaticano, 29 de Junho de 2004.
N. 559.332
Senhor Cardeal,

No decorrer da sua historia, € em particular nos ultimos cem anos, a Igreja jamais renunciou
— de acordo com as palavras do Papa Leao XIII — a dizer a «palavra que lhe compete»
sobre as questoes da vida social. Continuando a elaborar e a atualizar o rico patrimdnio da
Doutrina Social Catoélica, o Papa Jodao Paulo II publicou, por sua parte, trés grandes
Enciclicas — Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis € Centesimus annus —, que
constituem etapas fundamentais do pensamento catolico sobre o assunto. Por sua parte,
inameros Bispos, em toda parte do mundo, contribuiram nestes ultimos anos para aprofundar
a doutrina social da Igreja. Assim também iniimeros estudiosos cat6licos o fizeram, em todos
os Continentes.

1. Era, portanto, de desejar que se redigisse um compéndio de toda a matéria, apresentando
de modo sistematico as pilastras da doutrina social catdlica. Disto se encarregou de modo
louvavel o Pontificio Conselho da Justi¢ca e da Paz, dedicando a iniciativa um intenso
trabalho ao longo dos ultimos anos.

Regozijo-me pela publicagdo do volume Compéndio da Doutrina Social da Igreja,
compartilhando com Vossa Eminéncia a alegria de oferecé-lo aos fiéis e a todos os homens
de boa vontade, como nutricdo de crescimento humano e espiritual, pessoal e comunitario.

2. A obra mostra como a doutrina social catdlica tem também valor de instrumento de
evangelizagao (cf. Centesimus annus, 54), porque poe em relagcdo a pessoa humana e a
sociedade com a luz do Evangelho. Os principios da doutrina social da Igreja, que se apdiam
sobre a lei natural, se véem confirmados e valorizados, na fé da Igreja, pelo Evangelho de
Cristo.

Nesta luz, o homem ¢ convidado antes de tudo a descobrir-se como ser transcendente, em
qualquer dimensao da vida, inclusive a que se liga aos contextos sociais, econdmicos €
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politicos. A f¢€ leva a plenitude o significado da familia que, fundada no matriménio entre um
homem e uma mulher, constitui a primeira e vital célula da sociedade; ela, ademais, ilumina
a dignidade do trabalho que, enquanto atividade do homem destinada a sua realizagdo, tem a
prioridade sobre o capital e constitui titulo de participagao aos frutos que dele derivam.

3. No presente texto emerge ademais a importancia dos valores morais, fundamentados na lei
natural inscrita na consciéncia de todo ser humano, que por isso esta obrigado a reconhecé-la
¢ a respeita-la. A humanidade pede hoje mais justiga ao afrontar o vasto fendmeno da
globalizagdo; sente viva a preocupac¢ao pela ecologia e por uma correta gestdo dos negdcios
publicos; adverte a necessidade de salvaguardar a consciéncia nacional, sem contudo perder
de vista a via do direito e a consciéncia da unidade da familia humana. O mundo do trabalho,
profundamente modificado pelas modernas conquistas tecnologicas, conhece niveis de
qualidade extraordinarios, mas deve lamentavelmente registrar também formas inéditas de
precariedade, de exploracdo e até de escravidao, no seio das mesmas sociedades assim ditas
opulentas. Em diversas areas do planeta o nivel do bem-estar continua a crescer, mas
aumenta ameacadoramente o numero dos novos pobres e se alarga, por varias regides, o hiato
entre paises menos desenvolvidos e paises ricos. O mercado livre, processo econdmico com
lados positivos, manifesta todavia os seus limites. Por outro lado, o amor preferencial pelos
pobres representa uma opg¢ao fundamental da Igreja, e ela o propde a todos os homens de boa
vontade.

PdGe-se assim de manifesto como a Igreja ndo possa cessar de fazer ouvir a sua voz sobre as
res novae, tipicas da época moderna, porque a ela compete convidar todos a prodigar-se a
fim de que se afirme cada vez mais uma civiliza¢ao auténtica voltada para a busca de um
desenvolvimento humano integral e solidario.

4. As atuais questoes culturais e sociais envolvem sobretudo os fiéis leigos, chamados, como
no-lo recorda o Concilio Ecuménico Vaticano II, a tratar as coisas temporais ordenando-as
segundo Deus (cf. Lumen gentium, 31). Bem se compreende, portanto, a importancia
fundamental da formag¢do dos leigos, para que com a santidade de sua vida e a for¢a do seu
testemunho, contribuam para o progresso da humanidade. Este documento entende ajuda-los
em sua missdo quotidiana.

E igualmente interessante notar como numerosos elementos aqui recolhidos sejam
compartilhados pelas outras Igrejas e Comunidades eclesiais, bem como por outras
Religides. O texto foi elaborado de modo que se possa fruir ndo somente ad intra, ou seja,
entre os catolicos, mas também ad extra. Com efeito, os irmaos que t€m em comum conosco
o mesmo Batismo, os adeptos de outras Religides e todos os homens de boa vontade podem
nele encontrar elementos fecundos de reflexdao e impulso comum para o desenvolvimento
integral de todo homem e do homem todo.

5. O Santo Padre faz votos de que o presente documento ajude a humanidade na busca
operosa do bem comum e invoca as bénc¢dos de Deus sobre todos aqueles que se detiverem a
refletir sobre os ensinamentos desta publicacdo. Ao formular também os meus votos pessoais
de sucesso para esta obra, congratulo-me com Vossa Eminéncia e com os Colaboradores do
Pontificio Conselho da Justi¢a e da Paz pelo importante trabalho realizado e, com
sentimentos de bem distinto obséquio, de bom grado me subscrevo

com devotamento no Senhor
Angelo Card. Sodano
Secretario de Estado
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APRESENTACAO

E para mim motivo de viva satisfagdo apresentar o documento Compéndio da Doutrina
Social da Igreja, elaborado, por encargo recebido do Santo Padre Jodao Paulo II, para expor
de modo sintético, mas completo, o ensinamento social da Igreja.

Transformar a realidade social com a for¢a do Evangelho, testemunhada por mulheres e
homens fiéis a Jesus Cristo, sempre foi um desafio e, no inicio do terceiro milénio da era
cristd, ainda o €. O antincio de Jesus Cristo «boa nova» de salvagdo, de amor, de justica e de
paz, ndo ¢ facilmente acolhido no mundo de hoje, ainda devastado por guerras, miséria e
injusticas; justamente por isso o homem do nosso tempo mais do que nunca necessita do
Evangelho: da fé que salva, da esperan¢a que ilumina, da caridade que ama.

A Igreja, perita em humanidade, em uma espera confiante € a0 mesmo tempo operosa,
continua a olhar para os «novos céus» e para a «terra nova» (2Pd 3, 13), e a indicé-los a cada
homem, para ajuda-lo a viver a sua vida na dimensao do sentido auténtico. «Gloria Dei
vivens homoy»: o homem que vive em plenitude a sua dignidade da gloria a Deus, que lha
conferiu.

A leitura destas paginas ¢ proposta antes de tudo para suster e animar a acao dos cristdos em
campo social, especialmente dos fiéis leigos, dos quais este ambito € proprio; toda a sua vida
deve qualificar-se como uma fecunda obra evangelizadora. Cada fiel deve aprender antes de
tudo a obedecer ao Senhor com a fortaleza da fé, a exemplo de Sao Pedro: «Mestre,
trabalhamos a noite inteira e nada apanhamos; mas por causa da tua palavra, lancarei as
redes» (Lc 5, 5). Cada leitor de «boa vontade» podera conhecer os motivos que levam a
Igreja a intervir com uma doutrina em campo social, a primeira vista ndo de sua
competéncia, e as razdes para um encontro, um didlogo, uma colaboracao para servir o bem
comum.

O meu predecessor, o saudoso e venerado cardeal Francois-Xavier Nguyén Van Thuan, guiou
com sabedoria, constancia e largueza de visdo, a complexa fase preparatdria deste
documento; a enfermidade impediu-o de conclui-la com a publicagdo. Esta obra a mim
confiada, e ora entregue aos leitores, leva portanto o sigilo de uma grande testemunha da
Cruz, forte na fé nos anos escuros e terriveis do Vietnam. Ele sabera acolher a nossa gratidao
por todo o seu precioso trabalho, realizado com amor e dedicagdo, e bendizer a todos os que
se detiverem a refletir sobre estas paginas.

Invoco a intercessao de Sao José, Guardido do Redentor e Esposo da Bem-Aventurada
Virgem Maria, Patrono da Igreja Universal e do trabalho, para que este texto possa dar
copiosos frutos na vida social como instrumento de anincio evangélico, de justica e de paz.

Cidade do Vaticano, 2 de Abril de 2004, Memoria de Sao Francisco de Paula.

Renato Raffaele Card. Martino
Presidente

+ Giampaolo Crepaldi
Secretario
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COMPENDIO
DA DOUTRINA SOCIAL
DA IGREJA

INTRODUCAO
UM HUMANISMO INTEGRAL E SOLIDARIO
a) No alvorecer do terceiro milénio

1 A Igreja, povo peregrino, entra no terceiro milénio da era crista conduzida por Cristo, o
«Grande Pastor»(Hb 13, 20): Ele ¢ a «Porta Santa» (cf. Jo 10, 9) que transpusemos durante
o Grande Jubileu do ano 2000[1]. Jesus Cristo ¢ o Caminho, a Verdade e a Vida (cf. Jo 14,
6): contemplando o Rosto do Senhor, confirmamos a nossa fé e a nossa esperanca n’Ele,
unico Salvador e fim da historia.

A Igreja continua a interpelar todos os povos e todas as nagoes, porque somente no nome de
Cristo a salvagdo é dada ao homem. A salvagdo, que o Senhor Jesus nos conquistou por um
“alto preco” (cf. 1Cor 6, 20; 1Pd 1, 18-19), se realiza na vida nova que espera os justos apos
a morte, mas abrange também este mundo (cf. /Cor 7, 31) nas realidades da economia e do
trabalho, da sociedade e da politica, da técnica e da comunica¢do, da comunidade
internacional e das relagdes entre as culturas e os povos. «Jesus veio trazer a salvagao
integral, que abrange o homem todo e todos os homens, abrindo-lhes os horizontes
admiraveis da filiacao divina»[2].

2 Neste alvorecer do Terceiro Milénio, a Igreja ndo se cansa de anunciar o Evangelho que
propicia salvagdo e auténtica liberdade, mesmo nas coisas temporais, recordando a solene
recomendacao dirigida por Sao Paulo ao discipulo Timoteo: «Prega a palavra, insiste
oportuna e importunamente, repreende, ameaga, exorta com toda paciéncia e empenho de
instruir. Porque vira tempo em que os homens ja ndo suportarao a sa doutrina da salvagao.
Levados pelas proprias paixdes e pelo prurido de escutar novidades, ajustardo mestres para
si. Apartarao os ouvidos da verdade e se atirardo as fabulas. Tu, porém, sé prudente em tudo,
paciente nos sofrimentos, cumpre a missao de pregador do Evangelho, consagra-te ao teu
ministério» (2 Tm 4, 2-5).

3 Aos homens e as mulheres do nosso tempo, seus companheiros de viagem, a Igreja oferece
também a sua doutrina social. De fato, quando a Igreja «cumpre a sua missao de anunciar o
Evangelho, testemunha ao homem, em nome de Cristo, sua dignidade propria e sua vocagao
a comunhao de pessoas, ensina-lhes as exigéncias da justica e da paz, de acordo com a
sabedoria divina»[3]. Tal doutrina possui uma profunda unidade, que provém da Fé em uma
salvagado integral, da Esperanga em uma justi¢a plena, da Caridade que torna todos os
homens verdadeiramente irmaos em Cristo. Ela é expressao do amor de Deus pelo mundo,
que Ele amou até dar «o seu Filho Unico» (Jo 3, 16). 4 lei nova do amor abrange a
humanidade toda e ndo conhece confins, pois o anuncio da salvacao de Cristo se estende «até
aos confins do mundo » (A4t 1, 8).

4 Ao descobrir-se amado por Deus, o homem compreende a propria dignidade
transcendente, aprende a ndo se contentar de si e a encontrar o outro, em uma rede de
relagoes cada vez mais autenticamente humanas. Feitos novos pelo amor de Deus, os
homens sdo capacitados a transformar as regras e a qualidade das relagdes, inclusive as
estruturas sociais: sao pessoas capazes de levar a paz onde hé conflitos, de construir e
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cultivar relagdes fraternas onde ha 6dio, de buscar a justica onde prevalece a exploragao do
homem pelo homem. Somente o amor € capaz de transformar de modo radical as relagdes
que os seres humanos tém entre si. Inserido nesta perspectiva, todo o homem de boa vontade
pode entrever os vastos horizontes da justica e do progresso humano na verdade e no bem.

5 O amor tem diante de si um vasto campo de trabalho e a Igreja, nesse campo, quer estar
presente também com a sua doutrina social, que diz respeito ao homem todo e se volve a
todos os homens. Tantos irmaos necessitados estdo a espera de ajuda, tantos oprimidos
esperam por justica, tantos desempregados a espera de trabalho, tantos povos esperam por
respeito: «Como ¢ possivel que ainda haja, no nosso tempo, quem morra de fome, quem
esteja condenado ao analfabetismo, quem viva privado dos cuidados médicos mais
elementares, quem nao tenha uma casa onde abrigar-se? E o cenario da pobreza podera
ampliar-se indefinidamente, se as antigas pobrezas acrescentarmos as novas que
freqlientemente atingem mesmo os ambientes e categorias dotadas de recursos econdmicos,
mas sujeitos ao desespero da falta de sentido, a tentagdao da droga, a solidao na velhice ou na
doenca, a marginalizag¢ao ou a discriminagao social. [...] E como ficar indiferentes diante das
perspectivas dum desequilibrio ecologico, que torna inabitaveis e hostis a0 homem vastas
areas do planeta? Ou em face dos problemas da paz, freqiientemente ameagada com o incubo
de guerras catastroficas? Ou frente ao vilipéndio dos direitos humanos fundamentais de
tantas pessoas, especialmente das criancas? »[4].

6 O amor cristdo move a denuncia, a proposta e ao compromisso de elaboragdo de projetos
em campo cultural e social, a uma operosidade concreta e ativa, que impulsione a todos os
que tomam sinceramente a peito a sorte do homem a oferecer o proprio contributo. A
humanidade compreende cada vez mais claramente estar ligada por um unico destino que
requer uma comum assuncao de responsabilidades, inspirada em um humanismo integral e
solidario: v€ que esta unidade de destino ¢ freqiientemente condicionada e até mesmo
imposta pela técnica ou pela economia e adverte a necessidade de uma maior consciéncia
moral, que oriente o caminho comum. Estupecfatos pelas multiplices inovagdes tecnoldgicas,
os homens do nosso tempo desejam ardentemente que o progresso seja votado ao verdadeiro
bem da humanidade de hoje e de amanha.

b) O significado do documento

7 O cristdo sabe poder encontrar na doutrina social da Igreja os principios de reflexdo, os
critérios de julgamento e as diretrizes de a¢do donde partir para promover esse humanismo
integral e solidario. Difundir tal doutrina constitui, portanto, uma auténtica prioridade
pastoral, de modo que as pessoas, por ela iluminadas, se tornem capazes de interpretar a
realidade de hoje e de procurar caminhos apropriados para a agao: « O ensino e a difusdo da
doutrina social fazem parte da missdo evangelizadora da Igreja »[5].

Nesta perspectiva, pareceu muito util a publicagdo de um documento que ilustrasse as linhas
fundamentais da doutrina social da Igreja e a relagdo que ha entre esta doutrina e a nova
evangelizagao[6]. O Pontificio Conselho da Justi¢a e da Paz, que o elaborou e assume plena
responsabilidade por ele, se valeu para tal fim de uma ampla consulta, envolvendo os seus
Membros e Consultores, alguns Dicastérios da Caria Romana, Conferéncias Episcopais de
varios paises, Bispos e peritos nas questdes tratadas.

8 Este Documento entende apresentar de maneira abrangente e orgdnica, se bem que
sinteticamente, o ensinamento social da Igreja, fruto da sapiente reflexdo magisterial e
expressdo do constante empenho da Igreja na fidelidade a Graga da salvagdo de Cristo e na
amorosa solicitude pela sorte da humanidade. Os aspectos teoldgicos, filoséficos, morais,

www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_po.html 13/219



13/11/2020 Compéndio da Doutrina Social da Igreja

culturais e pastorais mais relevantes deste ensinamento sdao aqui organicamente evocados em
relacdo as questoes sociais. Destarte ¢ testemunhada a fecundidade do encontro entre o
Evangelho e os problemas com que se depara o homem no seu caminho histoérico.

No estudo do Compéndio sera importante levar em conta que as citagdes dos textos do
Magistério sao extraidas de documentos de vario grau de autoridade. Ao lado dos
documentos conciliares e das enciclicas, figuram também discursos Pontificios ou
documentos elaborados pelos Dicastérios da Santa Sé. Como se sabe, mas ¢ oportuno realga-
lo, o leitor deve estar consciente de que se trata de niveis distintos de ensinamento. O
documento, que se limita a oferecer uma exposic¢ao das linhas fundamentais da doutrina
social, deixa as Conferéncias Episcopais a responsabilidade de fazer as oportunas aplicagdes
requeridas pelas diversas situagdes locais[7].

9 O documento oferece um quadro abrangente das linhas fundamentais do «corpus»
doutrinal do ensinamento social catolico. Tal quadro consente afrontar adequadamente as
questdes sociais do nosso tempo, que € mister enfrentar com uma adequada visao de
conjunto, porque se caracterizam como questdes cada vez mais interconexas, que se
condicionam reciprocamente € que sempre mais dizem respeito a toda a familia humana. A
exposi¢ao dos principios da doutrina social da Igreja entende sugerir um método orgéanico na
busca de solugdes aos problemas, de sorte que o discernimento, 0 juizo e as opgdes sejam
mais consentaneas com a realidade e a solidariedade e a esperanga possam incidir com
eficacia também nas complexas situagdes hodiernas. Os principios, efetivamente, se evocam
e iluminam uns aos outros, na medida em que exprimem a antropologia cristd| 8], fruto da
Revelagao do amor que Deus tem para com a pessoa humana. Tenha-se, entretanto, na
devida consideragdo que o transcurso do tempo e a mudanga dos contextos sociais
requererdo constantes e atualizadas reflexoes sobre os varios argumentos aqui expostos,
para interpretar os novos sinais dos tempos.

10 O documento apresenta-se como um instrumento para o discernimento moral e pastoral
dos complexos eventos que caracterizam o nosso tempo, como um guia para inspirar, assim
no plano individual como no coletivo, comportamentos e op¢oes que permitam a todos os
homens olhar para o futuro com confianga e esperan¢a; como um subsidio para os fiéis
sobre o ensinamento da moral social. Dele pode derivar um novo compromisso capaz de
responder as exigéncias do nosso tempo e proporcionado as necessidades e aos recursos do
homem, mas sobretudo o anelo de valorizar mediante novas formas a vocagao propria dos
varios carismas eclesiais com vista a evangelizagdo do social, porque « todos os membros da
Igreja participam na sua dimensao secular»[9]. O texto € proposto, enfim, como motivo de
didlogo com todos aqueles que desejam sinceramente o bem do homem.

11 Os primeiros destinatarios deste Documento sdo os Bispos, que encontrardo as formas
mais adequadas para a sua difusdo e correta interpretagdo. Pertence, com efeito, ao seu «
munus docendi » ensinar que «as proprias coisas terrenas e as humanas instituigdes se
destinam também, segundo os planos de Deus Criador, a salvacdo dos homens, e podem por
1sso contribuir imenso para a edificacdo do Corpo de Cristo »[10]. Os sacerdotes, os
religiosos e as religiosas e, em geral, os formadores nele encontrardo um guia seguro para o
ensinamento € um instrumento de servigo pastoral. Os fiéis leigos, que buscam o Reino de
Deus «ocupando-se das coisas temporais ¢ ordenando-as segundo Deus »[11], nele
encontrardo luzes para o seu especifico compromisso. 4s comunidades cristas poderao
utilizar este documento para analisar objetivamente as situacdes, esclarecé-las a luz das
palavras imutaveis do Evangelho, haurir principios de reflexao, critérios de julgamento e
orientagdes para a agao[12].
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12 Este documento ¢ proposto também aos irmaos de outras Igrejas e Comunidades
Eclesiais, aos sequazes de outras religioes, bem como a quantos, homens e mulheres de boa
vontade, se empenham em servir o bem comum: queiram-no acolher como o fruto de uma
experiéncia humana universal, constelada de inumeraveis sinais da presenca do Espirito de
Deus. E um tesouro de coisas novas e antigas (cf. M? 13, 52), que a Igreja quer compartilhar,
para agradecer a Deus, de quem provém « toda dadiva boa e todo o dom perfeito » (7g 1,
17). E um sinal de esperanca o fato de que hoje as religides e as culturas manifestem
disponibilidade ao dialogo e advirtam a urgéncia de unir os proprios esforgos para favorecer
a justica, a fraternidade, a paz e o crescimento da pessoa humana.

A Igreja Catolica une em particular o proprio empenho ao esfor¢o em campo social das
demais Igrejas e Comunidades Eclesiais, tanto na reflexdo doutrinal como em campo pratico.
Juntamente com elas, a Igreja Catdlica estd convencida de que do patriménio comum dos
ensinamentos sociais guardados pela tradigao viva do povo de Deus derivem estimulos e
orientagdes para uma colaboragdo cada vez mais estreita na promogao da justica e da
paz[13].

c) Ao servico da plena verdade sobre o homem

13 Este Documento é um ato de servigo da Igreja as mulheres e aos homens do nosso tempo,
aos quais oferece o patrimdnio de sua doutrina social, segundo aquele estilo de dialogo com
o qual o proprio Deus, no Seu Filho Unigénito feito homem, «fala aos homens como a
amigos (cf. Ex 33, 11; Jo 15, 14-15) e conversa com eles (cf. Bar 3, 38)»[14]. Inspirado na
Constituicdo pastoral Gaudium et spes, também este documento poe como linha mestra de
toda a exposicao o homem, aquele « homem considerado na sua unidade e na sua totalidade,
o homem, corpo e alma, coracao e consciéncia, pensamento € vontade»[15]. Na perspectiva
delineada, «nenhuma ambigao terrena move a Igreja; ela tem em vista um s6 fim: continuar,
sob o impulso do Espirito Santo, a obra do proprio Cristo que veio ao mundo para dar
testemunho da verdade, para salvar e ndo para condenar, para servir € ndo para ser
servido»[16].

14 Com o presente documento a Igreja entende oferecer um contributo de verdade a questdo
do lugar do homem na natureza e na sociedade, afrontada pelas civilizacoes e culturas em
que se manifesta a sabedoria da humanidade. Mergulhando as raizes num passado ndo raro
milenar, estas se manifestam nas formas da religido, da filosofia e do génio poético de todo o
tempo e de cada povo, oferecendo interpretagdes do universo e da convivéncia humana e
procurando dar um sentido a existéncia e ao mistério que a envolve. Quem sou eu? Por que a
presenga da dor, do mal, da morte, malgrado todo o progresso? A que aproveitam tantas
conquistas alcancadas se o seu preco nado raro ¢ insuportavel? O que havera apos esta vida?
Estas perguntas fundamentais caracterizam o percurso do viver humano[17]. Pode-se, a
propdsito, recordar a admonicdo «Conhece-te a ti mesmoy, esculpida na arquitrave do templo
de Delfos, que esté a testemunhar a verdade basilar segundo a qual o homem, chamado a
distinguir-se entre todas as criaturas, se qualifica como homem justo enquanto
constitutivamente orientado a conhecer-se a si mesmo.

15 A orientagdo que se da a existéncia, a convivéncia social e a historia dependem, em
grande parte, das respostas dadas a estas questoes sobre o lugar do homem na natureza e na
sociedade, as quais o presente documento entende dar o seu contributo. O significado
profundo do existir humano, com efeito, se revela na livre busca da verdade, capaz de
oferecer dire¢do e plenitude a vida, busca a qual tais questdes solicitam incessantemente a
inteligéncia e a vontade do homem. Elas exprimem a natureza humana no seu nivel mais
alto, porque empenham a pessoa em uma resposta que mede a profundidade do seu
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compromisso com a propria existéncia. Trata-se, ademais, de interrogacoes essencialmente
religiosas: «quando o porqué das coisas ¢ indagado a fundo em busca da resposta tltima e
mais exaustiva, entdo a razdo humana atinge o seu apice e se abre a religiosidade. Com
efeito, a religiosidade representa a expressao mais elevada da pessoa humana, porque € o
apice da sua natureza racional. Brota da profunda aspira¢ao do homem a verdade, e estd na
base da busca livre e pessoal que ele faz do divino»[18].

16 As interrogagoes radicais, que acompanham desde os inicios o caminho dos homens,
adquirem, no nosso tempo, ainda maior significancia, pela vastiddo dos desafios, pela
novidade dos cenarios, pelas op¢oes decisivas que as atuais geragoes sdao chamadas a
efetuar.

O primeiro dentre os maiores desafios, frente aos quais a humanidade se encontra, € o da
verdade mesma do ser-homem. O confim e a relagdo entre natureza, técnica e moral sdo
questdes que interpelam decisivamente a responsabilidade pessoal e coletiva em vista dos
comportamentos que se devem ter, em face daquilo que o homem ¢, do que pode fazer e do
que deve ser. Um segundo desafio € posto pela compreensdo e pela gestdo do pluralismo e
das diferengas em todos os niveis: de pensamento, de op¢ao moral, de cultura, de adesao
religiosa, de filosofia do progresso humano e social. O terceiro desafio € a globalizagdo, que
tem um significado mais amplo e profundo do que o simplesmente econdmico, pois que se
abriu na histéria uma nova época, que concerne ao destino da humanidade.

17 Os discipulos de Jesus sentem-se envolvidos por estas interrogagoes, levam-nas eles
mesmos no corag¢do e querem empenhar-se, juntamente com todos os homens, na busca da
verdade e do sentido da existéncia pessoal e social. Para tal busca contribuem com o seu
generoso testemunho do dom que a humanidade recebeu: Deus dirigiu-lhe Sua Palavra no
curso da historia, antes, Ele mesmo entrou na historia para dialogar com a humanidade e
revelar-lhe o Seu designio de salvagdo, de justica e de fraternidade. Em Seu Filho, Jesus
Cristo, feito homem, Deus nos libertou do pecado e nos indicou o Caminho a percorrer € a
meta a qual tender.

d) Sob o signo da solidariedade, do respeito e do amor

18 A Igreja caminha com toda a humanidade ao longo das estradas da historia. Ela vive no
mundo e, mesmo sem ser do mundo (cf. Jo 17, 14-16), ¢ chamada a servi-lo seguindo a
propria intima vocagdo. Uma tal atitude — que se pode entrever também no presente
documento — apdia-se na profunda convicg¢ao de que € importante para o mundo reconhecer
a Igreja como realidade e fermento da histéria, assim como para a Igreja nao ignorar quanto
tem recebido da historia e do progresso do género humano[19]. O Concilio Vaticano II quis
dar uma demonstracdo eloqiiente da solidariedade, do respeito e do amor para com toda a
familia humana, instaurando com ela um dialogo sobre tantos problemas, «esclarecendo-os a
luz do Evangelho e pondo a disposi¢ao do género humano o poder salvifico que a Igreja,
conduzida pelo Espirito Santo, recebe do seu Fundador. Com efeito, ¢ a pessoa humana que
se trata de salvar, ¢ a sociedade humana que importa renovar»[20].

19 A Igreja, sinal na historia do amor de Deus para com os homens e da vocag¢do de todo o
género humano a unidade na filiagdo do unico Pai[21], também com este documento sobre a
sua doutrina social entende propor a todos os homens um humanismo a altura do designio
de amor de Deus sobre a historia, um humanismo integral e solidario, capaz de animar uma
nova ordem social, econdmica e politica, fundada na dignidade e na liberdade de toda a
pessoa humana, a se realizar na paz, na justica e na solidariedade. Um tal humanismo pode
realizar-se A tendéncia a unidade «so6 serd possivel, se os individuos e os grupos sociais
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cultivarem em si mesmos ¢ difundirem na sociedade os valores morais e sociais, de forma
que sejam verdadeiramente homens novos e artifices de uma nova humanidade, com o
necessario auxilio da graga»[22].

PRIMEIRA PARTE

«A dimensao teologica revela-se necessaria
para interpretar e resolver

os problemas atuais da convivéncia humanay
(Centesimus annus, 55)

CAPITULO 1

O DESIGNIO DE AMOR DE DEUS
A TODA A HUMANIDADE

I. O AGIR LIBERTADOR DE DEUS
NA HISTORIA DE ISRAEL

a) A proximidade gratuita de Deus

20 Toda auténtica experiéncia religiosa, em todas as tradi¢oes culturais, conduz a uma
intui¢do do Mistério que, ndo raro, chega a divisar alguns tracos do rosto de Deus. Ele
aparece, por um lado, como origem daquilo que é, como presenca que garante aos homens,
socialmente organizados, as condi¢des basicas de vida, pondo a disposi¢ao os bens
necessarios; por outro lado, como medida do que deve ser, como presenga que interpela o
agir humano — tanto no plano pessoal como no social — sobre o uso dos mesmos bens nas
relacdes com os outros homens. Em toda experiéncia religiosa, portanto, se revelam
importantes quer a dimensao do dom e da gratuidade, que se percebe como subjacente a
experiéncia que a pessoa humana faz do seu existir junto com os outros no mundo, quer as
repercussoes desta dimensao sobre a consciéncia do homem, que adverte ser interpelado a
gerir de forma responsdvel e convival o dom recebido. Prova disso € o reconhecimento
universal da regra de ouro, em que se exprime, no plano das relagdes humanas, a lei que
inscrita por Deus no homem: « Tudo o que quereis que os homens vos fagam, fazei-o vos a
eles »[23].

21 Sobre o pano de fundo, compartilhado em varia medida, da experiéncia religiosa
universal, emerge a Revelacdo que Deus faz progressivamente de Si proprio a Israel. Ela
responde a busca humana do divino de modo inopinado e surpreendente, gracas aos gestos
historicos, pontuais e incisivos, nos quais se manifesta o amor de Deus pelo homem.
Segundo o livro do Exodo, o Senhor dirige a Moisés a seguinte palavra: «Eu vi, eu vi a
aflicdo do meu povo que esta no Egito, e ouvi os seus clamores por causa dos seus
opressores. Sim, eu conheco os seus sofrimentos. E desci para livra-lo da mao dos egipcios e
para fazé-lo sair do Egito para uma terra fértil e espagosa, uma terra onde corre leite € mel»
(Ex 3, 7-8). A proximidade gratuita de Deus — a qual alude o Seu proprio Nome, que Ele
revela a Moisés, «Eu sou aquele que sou» (cf. Ex 3, 14) — manifesta-se na libertacao da
escraviddo e na promessa, tornando-se acao histdrica, na qual tem origem o processo de
identificagao coletiva do povo do Senhor, através da aquisicao da /iberdade e da terra que
Deus lhe oferece em dom.
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22 A gratuidade do agir divino, historicamente eficaz, acompanha constantemente o
compromisso da Alianga, proposto por Deus e assumido por Israel. No Monte Sinai a
iniciativa de Deus se concretiza na alianga com o Seu povo, ao qual € dado o Decdlogo dos
mandamentos revelados pelo Senhor (cf. Ex 19-24). As «dez palavrasy» (Ex 34, 28; cf. Dt 4,
13; 10, 4) «exprimem as implicagdes da pertenca a Deus, instituida pela Alianca. A
existéncia moral é resposta a iniciativa amorosa do Senhor. E reconhecimento, homenagem a
Deus e culto de acdo de gracas. E cooperacdo com o plano que Deus executa na
historian[24].

Os dez mandamentos, que constituem um extraordinario caminho de vida indicam as
condigoes mais seguras para uma existéncia liberta da escraviddo do pecado, contém uma
expressdo privilegiada da lei natural. Eles «ensinam-nos a verdadeira humanidade do
homem. Iluminam os deveres essenciais e, portanto, indiretamente, os deveres fundamentais,
inerentes a natureza da pessoa humanay»[25]. Conotam a moral humana universal. Lembrados
também por Jesus ao jovem rico do Evangelho (cf. M¢ 19, 18), os dez mandamentos
«constituem as regras primordiais de toda a vida social»[26].

23 Do Decdlogo deriva um compromisso que diz respeito ndo so ao que concerne a
fidelidade ao Deus unico e verdadeiro, como também as relagoes sociais no seio do povo da
Alianca. Estas ultimas sao reguladas, em particular, pelo que se tem definido como o direito
do pobre: « Se houver no meio de ti um pobre entre os teus irmao... ndo endureceras o teu
coracdo e ndo fechards a mao diante do teu irmao pobre; mas abrir-lhe-4s a mao e emprestar-
lhe-4s segundo as necessidades da sua indigéncia» (Dt 15, 7-8). Tudo isto vale também em
relagdo ao forasteiro: «Se um estrangeiro vier habitar convosco na vossa terra, nao o
oprimireis, mas esteja ele entre vds como um compatriota e tu ama-lo-as como a ti mesmo,
por que vos fostes ja estrangeiros no Egito. Eu sou o Senhor vosso Deus» (Lv 19, 33-34). O
dom da libertagdo e da terra prometida, a Alianca do Sinai e o Decdlogo estdo, portanto,
intimamente ligados a uma praxe que deve regular, na justica e na solidariedade, o
desenvolvimento da sociedade israelita.

24 Entre as multiplices disposigoes inspiradas por Deus, que tendem a concretizar o estilo
de gratuidade e de dom, a lei do ano sabatico (celebrado a cada sete anos) e do ano jubilar
(cada cinqiienta anos)[27] se distingue como uma importante orientagdo — ainda que nunca
plenamente realizada — para a vida social e econémica do povo de Israel. E uma lei que
prescreve, além do repouso dos campos, a remissao das dividas e uma libertacao geral das
pessoas e dos bens: cada um pode retornar a sua familia e retomar posse do seu patrimdnio.

Esta legislacdo entende deixar assente que o evento salvifico do éxodo e a fidelidade a
Alianga representam ndo somente o principio fundante da vida social, politica e economica
de Israel, mas também o principio regulador das questoes atinentes a pobreza economica e
as injusticas sociais. Trata-se de um principio invocado para transformar continuamente e a
partir de dentro a vida do povo da Alianga, de maneira a torna-la conforme ao designio de
Deus. Para eliminar as discriminagdes e desigualdades provocadas pela evolugdo socio-
econOmica, a cada sete anos a memoria do éxodo e da Alianga ¢ traduzida em termos sociais
e juridicos, de sorte que a questdo da propriedade, das dividas, das prestacdes de servigo e
dos bens seja reconduzida ao seu significado mais profundo.

25 Os preceitos do ano sabdtico e do ano jubilar constituem uma doutrina social «in
nucey[28]. Eles mostram como os principios da justica e da solidariedade social sao
inspirados pela gratuidade do evento de salvagdo realizado por Deus e ndo tém somente o
valor de corretivo de uma praxe dominada por interesses e objetivos egoistas, mas, pelo
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contrario, devem tornar-se, enquanto «prophetia futuri», a referéncia normativa a qual cada
geragao em Israel se deve conformar se quiser ser fiel ao seu Deus.

Tais principios tornam-se o fulcro da pregacdo profética, que visa a proporcionar a sua
interiorizacdo. O Espirito de Deus, derramado no coragao do homem — anunciam-no os
Profetas — fara ai medrar aqueles mesmos sentimentos de justica e solidariedade que moram
no coragao do Senhor (cf. Jr 31, 33 e £z 36, 26-27). Entao a vontade de Deus, expressa na
Decdlogo doado no Sinai, podera enraizar-se criativamente no proprio intimo do homem.
Desse processo de interiorizagdo derivam maior profundidade e realismo para o agir social,
tornando possivel a progressiva universalizacdo da atitude de justica e solidariedade, que o
povo da Alianga ¢ chamado a assumir diante de todos os homens, de todo o povo e nagao.

b) Principio da criacao e agir gratuito de Deus

26 A reflexdo profética e sapiencial atinge a manifestagdo primeira e a propria fonte do
projeto de Deus sobre toda a humanidade, quando chega a formular o principio da cria¢do
de todas as coisas por parte de Deus. No Credo de Israel, afirmar que Deus ¢ criador ndo
significa exprimir somente uma convic¢ao teorética, mas perceber o horizonte originario do
agir gratuito e misericordioso do Senhor em favor do homem. Ele, na verdade, livre e
gratuitamente da o ser e a vida a tudo aquilo que existe. O homem e a mulher, criados a Sua
imagem e semelhanca (cf. Gn 1, 26-27), sdo por isso mesmo chamados a ser o sinal visivel e
o instrumento eficaz da gratuidade divina no jardim em que Deus os pds quais cultivadores e
guardides dos bens da criagao.

27 No agir gratuito de Deus Criador encontra expressdo o sentido mesmo da criagdo, ainda
que obscurecido e distorcido pela experiéncia do pecado. A narragao do pecado das origens
(ctf. Gn 3, 1-24), com efeito, descreve a tentacdo permanente € a0 mesmo tempo a situagao de
desordem em que a humanidade veio a encontrar-se com a queda dos primeiros pais.
Desobedecer a Deus significa furtar-se ao seu olhar de amor e querer administrar por conta
propria o existir e o agir no mundo. A ruptura da relacdo de comunhdo com Deus provoca a
ruptura da unidade interior da pessoa humana, da relacdo de comunhdo entre o homem e a
mulher e da relagdo harmoniosa entre os homens e as demais criaturas[29]. E nesta ruptura
originaria que se hé de buscar a raiz mais profunda de todos os males que insidiam as
relagdes sociais entre as pessoas humanas, de todas as situacdes que, na vida econdmica e
politica, atentam contra a dignidade da pessoa, contra a justica e a solidariedade.

I1. JESUS CRISTO
CUMPRIMENTO DO DESIGNIO DE AMOR DO PAI

a) Em Jesus Cristo cumpre-se o evento decisivo da historia de Deus com os homens

28 A benevoléncia e a misericordia, que inspiram o agir de Deus e oferecem a sua chave de
interpretac¢do, tornam-se tdo proximas do homem a ponto de assumir os tragos do homem
Jesus, o Verbo feito carne. Na narracao de Lucas, Jesus descreve o Seu ministério messianico
com as palavras de Isaias que evocam o significado profético do jubileu: «O Espirito do
Senhor esta sobre mim, porque me ungiu; € enviou-me para anunciar a boa nova aos pobres,
para sarar os contritos de corag@o, para anunciar aos cativos a reden¢do, aos cegos a
restauracao da vista, para por em liberdade os cativos, para publicar o ano da graca do
Senhor» (4, 18-19; cf. Is 61, 1-2). Jesus se coloca na linha do cumprimento, ndo so porque
cumpre o que tinha sido prometido e que, portanto, era esperado por Israel, mas tambem no
sentido mais profundo de que n’Ele se cumpre o evento definitivo da historia de Deus com os
homens. Com efeito, Ele proclama: «Aquele que me viu, viu também o Pai » (Jo 14, 9).
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Jesus, em outras palavras, manifesta de modo tangivel e definitivo quem é Deus e como Ele
se comporta com os homens.

29 O amor que anima o ministério de Jesus entre os homens é aquele mesmo experimentado
pelo Filho na unido intima com o Pai. O Novo Testamento nos consente penetrar a
experiéncia que Jesus mesmo vive e comunica do amor de Deus Seu Pai — Abbd — e,
portanto, no mesmo coracao da vida divina. Jesus anuncia a misericordia libertadora de Deus
para com aqueles que encontra no Seu caminho, a comecar pelos pobres, pelos
marginalizados, pelos pecadores, e convida a Sua seqiiela, pois Ele por primeiro, € de modo
de todo singular, obedece ao designio do amor de Deus qual Seu enviado no mundo.

A consciéncia que Jesus tem de ser o Filho expressa precisamente esta experiéncia originaria.
O Filho recebeu tudo, e gratuitamente, do Pai: «Tudo o que o Pai possui ¢ meu» (Jo 16, 15).
Ele, por Sua vez, tem a missao de tornar todos os homens participes desse dom e dessa
relagdo filial: «J& ndo vos chamo servos, porque o servo nao sabe o que o que faz o seu
senhor. Mas chamei-vos amigos, porque vos dei a conhecer tudo quanto ouvi de meu Pai»
(Jo 15, 15).

Reconhecer o amor do Pai significa para Jesus inspirar a Sua agdo na mesma gratuidade e
misericordia de Deus, geradoras de vida nova, e tornar-se assim, com a Sua propria
existéncia, exemplo e modelo para os Seus discipulos. Estes sdo chamados a viver como Ele
e, depois da Sua Pascoa de morte e ressurrei¢do, também n 'Ele € d 'Ele, gragas ao dom
sobreabundante do Espirito Santo, o Consolador que interioriza nos coracdes o estilo de vida
de Cristo mesmo.

b) A revelacdo do Amor Trinitario

30 O testemunho do Novo Testamento, com o deslumbramento sempre novo de quem foi
fulgurado pelo amor de Deus (cf. Rm 8, 26), colhe na luz da plena revelagdo do Amor
trinitario proporcionada pela Pascoa de Jesus Cristo, o significado ultimo da Encarnagado
do Filho de Deus e da Sua missdo entre os homens. Escreve Sdo Paulo: «Se Deus € por nos,
quem sera contra n6s? Aquele que nao poupou o seu proprio Filho, mas que por todos nos o
entregou, como nao nos dard também, com ele todas as coisas?» (Rm 8, 31-32). Semelhante
linguagem usa-a também Sao Jodo: «Nisto consiste 0 amor: ndo em termos ndés amado a
Deus, mas em ter-nos Ele amado e enviado o seu Filho para expiar os nossos pecados» (1 Jo
4, 10).

31 O Rosto de Deus, progressivamente revelado na historia da salvagdo, resplandece
plenamente no Rosto de Jesus Cristo Crucifixo e Ressurrecto. Deus é Trindade: Pai, Filho,
Espirito Santo, realmente distintos e realmente um, porque comunhdao infinita de amor. O
amor gratuito de Deus pela humanidade se revela, antes de tudo, como o amor fontal do Pai,
de quem tudo provém; como comunicacao gratuita que o Filho faz d’Ele, entregando-se ao
Pai e doando-se aos homens; como fecundidade sempre nova do amor divino que o Espirito
Santo derrama no coragdao dos homens (cf. Rm 5, 5).

Com palavras e obras, e de modo pleno e definitivo com a Sua morte e ressurreicao[30],
Jesus revela a humanidade que Deus é Pai e que todos somos chamados por graca a ser
filhos d’Ele no Espirito (cf. Rm 8, 15; Gal 4, 6), e por isso irmdos e irmds entre nés. E por
esta razao que a Igreja cré firmemente que « a chave, o centro e o fim de toda a historia
humana se encontram no seu Senhor e Mestre »[31].

32 Contemplando a inefavel gratuidade e sobreabunddncia do dom divino do Filho por parte
do Pai, que Jesus ensinou e testemunhou doando a Sua vida por nos, o Apostolo predileto do
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Senhor dai aufere o profundo sentido e a mais logica conseqiiéncia: «Carissimos, se Deus
assim nos amou, também nds devemos amar-nos uns aos outros. Ninguém jamais viu a Deus.
Se nos amarmos mutuamente, Deus permanece em nds € o seu amor em nos ¢ perfeito» (1 Jo
4, 11-12). A reciprocidade do amor ¢ exigida pelo mandamento que Jesus mesmo define
novo ¢ Seu: «como eu vos tenho amado, assim também vos deveis amar-vos uns aos outros»
(Jo 13, 34). O mandamento do amor reciproco traga a via para viver em Cristo a vida
trinitaria na Igreja, Corpo de Cristo, e transformar com Ele a historia até ao seu pleno
cumprimento na Jerusalém Celeste.

33 O mandamento do amor reciproco, que constitui a lei de vida do povo de Deus|32], deve
inspirar, purificar e elevar todas as relagoes humanas na vida social e politica:
«Humanidade significa chamada a comunhao interpessoal»[33], porque a imagem e
semelhanga do Deus trinitario sdo a raiz de «todo o “ethos” humano ... cujo vértice € o
mandamento do amor»[34]. O fendomeno cultural, social, economico e politico hodierno da
interdependéncia, que intensifica e torna particularmente evidentes os vinculos que unem a
familia humana, ressalta uma vez mais, a luz da Revelagao, «um novo modelo de unidade do
género humano, no qual, em ultima instancia, a solidariedade se deve inspirar. Este supremo
modelo de unidade, reflexo da vida intima de Deus, uno em trés Pessoas, ¢ o que nos cristaos
designamos com a palavra “comunhdo”»[35].

I11. A PESSOA HUMANA NO DESIGNIO DE AMOR DE DEUS

a) O Amor trinitario, origem e meta da pessoa humana

34 A revelacdao em Cristo do mistério de Deus como Amor trinitario é também a revelacdo
da vocagao da pessoa humana ao amor. Tal revelagcdo ilumina a dignidade e a liberdade
pessoal do homem e da mulher, bem como a intrinseca sociabilidade humana em toda a
profundidade: «Ser pessoa a imagem e semelhanca de Deus comporta ... um existir em
relacdo, em referéncia ao outro “eu” »[36], porque Deus mesmo, uno e trino, ¢ comunhao do
Pai, do Filho e do Espirito Santo.

Na comunhdo de amor que é Deus, em que as trés Pessoas divinas se amam reciprocamente
e sdo o Unico Deus, a pessoa humana é chamada a descobrir a origem e a meta da sua
existéncia e da historia. Os Padres Conciliares, na Constituicao Pastoral «Gaudium et spesy,
ensinam que «quando o Senhor Jesus pede ao Pai que “todos sejam um..., como nos também
somos um” (Jo 17, 21-22), abrindo perspectivas inacessiveis a razdo humana, acena a uma
certa semelhanga entre a unido das Pessoas divinas e a unido dos filhos de Deus, na verdade e
na caridade. Esta semelhanca mostra que o homem, Unica criatura na terra que Deus quis por
si mesma, nao pode realizar-se plenamente sendo pelo dom sincero de si mesmo (cf. Lc 17,
33)»[37].

35 A revelagdo cristd projeta uma nova luz sobre a identidade, sobre a vocagdo e sobre o
destino ultimo da pessoa e do género humano. Toda a pessoa € por Deus criada, amada e
salva em Jesus Cristo, e se realiza tecendo multiplices relagdes de amor, de justica e de
solidariedade com as outras pessoas, na medida em que desenvolve a sua multiforme
atividade no mundo. O agir humano, quando tende a promover a dignidade e a vocagao
integral da pessoa, a qualidade das suas condi¢des de existéncia, o encontro e a solidariedade
dos povos e das nagdes, ¢ conforme ao designio de Deus, que nunca deixa de mostrar o Seu
amor ¢ a Sua Providéncia para com Seus filhos.

36 As paginas do primeiro livro da Sagrada Escritura, que descrevem a criagdo do homem e
da mulher a imagem e semelhan¢a de Deus (cf. Gn 1, 26-27), encerram um ensinamento
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fundamental sobre a identidade e a vocagdo da pessoa humana. Dizem-nos que a criacao do
homem e da mulher ¢ um ato livre e gratuito de Deus; que o homem e a mulher constituem,
porque livres e inteligentes, o fu criado de Deus e que somente na relagdo com Ele podem
descobrir e realizar o significado auténtico e pleno de sua vida pessoal e social; que estes,
precisamente na sua complementaridade e reciprocidade, sdo a imagem do Amor Trinitario
no universo criado; que a eles, que sdo o apice da criagdo, o Criador confia a tarefa de
ordenar segundo o designio do seu Criador a natureza criada (cf. Gn 1, 28).

37 O livro da Génese nos propoe algumas linhas mestras da antropologia crista: a
inalienavel dignidade da pessoa humana, que tem a sua raiz e a sua garantia no designio
criador de Deus; a sociabilidade constitutiva do ser humano, que tem o seu prototipo na
relagdo originaria entre o homem e a mulher, «unido esta que foi a primeira expressao da
comunhado de pessoas»[38]; o significado do agir humano no mundo, que ¢ ligado a
descoberta e ao respeito da lei natural que Deus imprimiu no universo criado, para que a
humanidade o habite e guarde segundo o Seu projeto (cf. 2Pd 3, 13). Esta visdo da pessoa
humana, da sociedade e da historia é radicada em Deus e ¢ iluminada pela realizagao do Seu
designio de salvacao.

b) A salvacao crista: para todos os homens e do homem todo

38 A salvagdo que, por iniciativa de Deus Pai, é oferecida em Jesus Cristo e é atualizada e
difundida por obra do Espirito Santo, é salvacdo para todos os homens e do homem todo: é
salvagdo universal e integral. Diz respeito a pessoa humana em todas as suas dimensoes:
pessoal e social, espiritual e corporea, historica e transcendente. Comeca a realizar-se ja na
historia, porque tudo o que ¢ criado ¢ bom e querido por Deus e porque o Filho de Deus se
fez um de n6s[39]. O seu cumprimento, porém, encontra-se no futuro que Deus nos reserva,
quando formos chamados, com toda a criagdo (cf. Rm 8), a participar da ressurrei¢cao de
Cristo e da comunhao eterna de vida com o Pai, na alegria do Espirito Santo. Esta
perspectiva indica precisamente o erro € o engano das visdes puramente imanentistas do
sentido da historia e das pretensdes de auto-salvagao do homem.

39 A4 salvag¢do que Deus oferece aos Seus filhos requer a sua livre resposta e adesdo. Nisso
consiste a fé, «pela qual o homem se entrega livre e totalmente a Deus »[40], respondendo ao
Amor preveniente e sobreabundante de Deus (cf. 1 Jo 4, 10) com o amor concreto aos irmaos
e com firme esperanga, «porque ¢ fiel Aquele cuja promessa aguardamos» (Hb 10, 23). O
plano divino de salvagdo, na verdade, nao coloca a criatura humana num estado de mera
passividade o de menoridade em relagdo ao seu Criador, porque a relagdo com Deus, que
Jesus Cristo nos manifesta e no qual nos introduz gratuitamente por obra do Espirito Santo, ¢
uma relagdo de filiacdo: a mesma que Jesus vive em relacao ao Pai (cf. Jo 15-17; Gal 4, 6-7).

40 A universalidade e a integralidade da salva¢do, doada em Jesus Cristo, tornam incindivel
o0 nexo entre a relacdo que a pessoa é chamada a ter com Deus e a responsabilidade ética
para com o proximo, na concretude das situagoes historicas. Isto se intui, ainda que
confusamente € ndo sem erros, na universal busca humana de verdade e de sentido, mas
torna-se estrutura fundamental da Alianca de Deus com Israel, como testemunham, por
exemplo, as tdbuas da Lei e a pregagdo profética.

Tal nexo é expresso com clareza e em perfeita sintese no ensinamento de Jesus Cristo e
confirmado definitivamente pelo testemunho supremo do dom de Sua vida, em obediéncia a
vontade do Pai e por amor aos irmdos. Ao escriba que lhe pergunta: «Qual € o primeiro de
todos os mandamentos?» (Mc 12, 28), Jesus responde: «O primeiro de todos os
mandamentos é: OQuve, Israel, o Senhor nosso Deus é o unico Senhor; amaras ao Senhor teu
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Deus de todo o teu coragdo, de toda a tua alma, de todo o teu espirito e de todas as tuas
forgas. Eis aqui o segundo: Amards o teu proximo como a ti mesmo. Outro mandamento
maior do que estes nao existe » (Mc 12, 29-31).

No coragdo da pessoa humana se entrelacam indissoluvelmente a relacdo com Deus,
reconhecido como Criador e Pai, fonte e termo da vida e da salvagdo, e a abertura ao amor
concreto pelo homem, que deve ser tratado como um outro “eu”, ainda que seja um inimigo
(cf. Mt 5, 43-44). Na dimensao interior e espiritual do homem se radicam, ao fim e ao cabo, o
empenho pela justiga e pela solidariedade, pela edificacdo de uma vida social, econdmica e
politica conforme com o designio de Deus.

c¢) O discipulo de Cristo qual nova criatura

41 A vida pessoal e social assim como o agir humano no mundo sdo sempre insidiados pelo
pecado, mas Jesus Cristo, «padecendo por nds, ndo nos deu simplesmente o exemplo para
seguirmos os Seus passos, mas rasgou um caminho novo: se o seguirmos, a vida e a morte
tornam-se santas e adquirem um sentido diferente»[41]. O discipulo de Cristo adere, na fé e
mediante os sacramentos, ao mistério pascal de Jesus, de sorte que o seu homem velho, com
as suas mas inclinagdes, ¢ crucificado com Cristo. Qual nova criatura ele entdo fica
habilitado na graca a caminhar em «uma vida nova» (Rom 6, 4). Tal caminho, porém, «vale
ndo apenas para os que créem em Cristo, mas para todos os homens de boa vontade, no
coracao dos quais, invisivelmente, opera a graca. Na verdade, se Cristo morreu por todos €
vocagdo ultima do homem ¢ realmente uma so, a saber divina, ndés devemos acreditar que o
Espirito Santo oferece a todos, de um modo que s6 Deus conhece, a possibilidade de serem
associados ao mistério pascal»[42].

42 A transformagdo interior da pessoa humana, na sua progressiva conformagdo a Cristo, é
pressuposto essencial de uma real renovacdo das suas relacées com as outras pessoas: «E
preciso, entdo, apelar as capacidades espirituais e morais da pessoa e a exigéncia permanente
de sua conversao interior, a fim de obter mudancas sociais que estejam realmente a seu
servico. A prioridade reconhecida a conversao do coragao nao elimina absolutamente, antes
1impoe, a obrigacao de trazer as institui¢des e as condi¢des de vida, quando estas provocam o
pecado, o saneamento conveniente, para que sejam conformes as normas da justica e
favoregam o bem, em vez de por-lhe obstaculos»[43].

43 Ndo é possivel amar o proximo como a si mesmo e perseverar nesta atitude sem a firme e
constante determinagdo de empenhar-se em prol do bem de todos e de cada um, porque
todos nos somos verdadeiramente responsaveis por todos[44]. Segundo o ensinamento
conciliar, «também aqueles que pensam e fazem de modo diferente do nosso em matéria
social, politica e, inclusivamente, religiosa, deve estender-se o respeito e a caridade; quanto
nos esfor¢amos para penetrar intimamente com benevoléncia e amor, nos seus modos de ver,
mais facil se tornard um didlogo com eles»[45]. Nesse caminho € necessaria a graga, que
Deus oferece ao homem para ajuda-lo a superar os falhangos, para arrancé-lo da voragem da
mentira e da violéncia, para sustentd-lo e incentiva-lo a tecer de novo, com espirito sempre
renovado e disponivel, a rede das relagdes verdadeiras e sinceras com os seus
semelhantes[46].

44 Também a relagdo com o universo criado e as diversas atividades que o homem dedica ao
seu cuidado e transformacdo, quotidianamente ameagadas pela soberba e amor
desordenado de si, devem ser purificadas e levadas a perfei¢cdo pela cruz e ressurrei¢do de
Cristo: «Resgatado por Cristo e tornado nova criatura no Espirito Santo, o homem pode e
deve amar, com efeito, as coisas criadas por Deus. Pois de Deus as recebe: vé-as como
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brotando da Sua mao e como tais as respeita. Dando gracas por elas ao Benfeitor, ¢ usando e
gozando das criaturas em espirito de pobreza e liberdade, ¢ entdo que entra deveras na posse
do mundo, como quem nada tem e ¢ dono de tudo: com efeito “tudo € vosso: vés sois de
Cristo, e Cristo ¢ de Deus” (1 Cor 3, 22-23)»[47].

d) Transcendéncia da salvaciio e autonomia das realidades terrestres

45 Jesus Cristo é o Filho de Deus humanado no qual e gracas ao qual o mundo e o homem
haurem a sua auténtica e plena verdade. O mistério da infinita proximidade de Deus em
relacdo ao homem — realizado na Encarnagao de Jesus Cristo, levado até ao abandono na cruz
€ a morte — mostra que quanto mais o humano é visto a luz do designio de Deus e vivido em
comunhdo com Ele, tanto mais ele é potenciado e libertado na sua identidade e na mesma
liberdade que lhe é propria. A participacao na vida filial de Cristo, tornada possivel pela
Encarnagdo e pelo dom pascal do Espirito, longe de mortificar, tem o efeito de fazer
desabrochar a auténtica e autdbnoma consisténcia e identidade dos seres humanos, em todas as
suas expressoes.

Esta perspectiva orienta para uma visdo mais correta das realidades terrestres e da sua
autonomia, que € bem sublinhada pelo ensinamento do Concilio Vaticano II: «Se por
autonomia das realidades terrestres se entende que as coisas criadas e as proprias sociedades
tém as suas leis e os seus valores proprios, que o homem gradualmente deve descobrir,
utilizar e organizar, tal exigéncia de autonomia ¢ plenamente legitima... corresponde a
vontade do Criador. Com efeito, ¢ pela virtude da propria criacdo que todas as coisas estdo
dotadas de consisténcia, verdade, bondade, de leis proprias € de uma ordem que o homem
deve respeitar, e reconhecer os métodos proprios de cada uma das ciéncias ou técnicas»[48].

46 Ndo ha conflituosidade entre Deus e o homem, mas uma relagdo de amor na qual o
mundo e os frutos do agir do homem no mundo sdo objeto de reciproco dom entre o Pai e os
filhos, e dos filhos entre si, em Cristo Jesus: n’Ele e gragas a Ele, o mundo e o homem
alcan¢am o seu significado auténtico e origindario. Em uma visao universal do amor de Deus
que abraga tudo o que ¢, Deus mesmo se nos revelou em Cristo como Pai e Doador de vida, e
o homem nos € revelado como aquele que, em Cristo, tudo recebe de Deus como dom, em
humildade e liberdade, e tudo possui verdadeiramente como seu, quando conhece e vive tudo
como coisa de Deus, por Deus originada e a Deus destinada. A este propdsito, o Concilio
Vaticano Il ensina: «Se por autonomia do temporal se entende que as coisas criadas ndo
dependem de Deus e que o homem pode usa-las de tal maneira que as nao refira ao Criador,
nao ha ninguém que acredite em Deus, que nao perceba quao falsas sdo tais afirmacdes. Na
verdade, a criatura sem o Criador perde o sentido»[49].

47 A pessoa humana, em si mesma e na sua vocagdo, transcende o horizonte do universo
criado, da sociedade e da historia: o seu fim ultimo é o proprio Deus[50], que se revelou aos
homens para convida-los e recebé-los na comunhdo com Ele[51]. «O homem nao se pode
doar a um projeto somente humano da realidade, nem a um ideal abstrato ou a falsas utopias.
Ele, enquanto pessoa, consegue doar-se a uma outra pessoa ou outras pessoas e, enfim, a
Deus, que ¢ o autor do seu ser e o Unico que pode acolher plenamente o seu dom»[52]. Por
1sso «alienado ¢ o homem que recusa transcender-se a si proprio e viver a experiéncia do
dom de si e da formagao de uma auténtica comunidade humana, orientada para o seu destino
ultimo, que ¢ Deus. Alienada ¢ a sociedade que, nas suas formas de organizagao social, de
producao e de consumo, torna mais dificil a realizagcdo deste dom e a constituicdo dessa
solidariedade inter-humana »[53].
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48 A pessoa humana ndo pode e ndo deve ser instrumentalizada por estruturas sociais,
economicas e politicas, pois todo homem tem a liberdade de orientar-se para o seu fim
ultimo. Por outro lado, toda a realizagdo cultural, social, economica e politica, em que se
atuam historicamente a sociabilidade da pessoa e a sua atividade transformadora do
universo, deve sempre ser considerada também no seu aspecto de realidade relativa e
provisoria, porque «a figura desse mundo passa!» (1 Cor 7, 31). Trata-se de uma relatividade
escatologica, no sentido de que o homem e o mundo vao ao encontro do fim, que € o
cumprimento do seu destino em Deus; e de uma relatividade teologica, enquanto o dom de
Deus, mediante o qual se cumprira o destino definitivo da humanidade e da criacao, supera
infinitamente as possibilidades e as expectativas do homem. Qualquer visao totalitaria da
sociedade e do Estado e qualquer ideologia puramente intramundana do progresso sao
contrarias a verdade integral da pessoa humana e ao designio de Deus na historia.

IV. DESIGNIO DE DEUS E MISSAO DA IGREJA
a) A Igreja, sinal e tutela da transcendéncia da pessoa humana

49 A Igreja, comunidade daqueles que sdo convocados pelo Cristo Ressuscitado e se poem
no seu seguimento, é o «sinal e a salvaguarda da dignidade da pessoa humana»[54]. Ela « é
em Cristo como que sacramento ou sinal, e também instrumento da intima unido com Deus e
da unidade de todo o género humano»[55]. A missdo da Igreja € a de anunciar e comunicar a
salvagdo realizada em Jesus Cristo, que Ele chama « Reino de Deus » (Mc 1, 15), ou seja, a
comunhao com Deus ¢ entre os homens. O fim da salvacao, o Reino de Deus, abraga todos os
homens e se realizara plenamente além da historia, em Deus. A Igreja recebeu «a missdo de
anunciar e estabelecer em todas as gentes o Reino de Cristo e de Deus, e constitui ela propria
na terra o germe e o inicio deste Reino»[56].

50 A4 Igreja poe-se concretamente ao servi¢o do Reino de Deus, antes de mais nada,
anunciando e comunicando o Evangelho da salvagdo e constituindo novas comunidades
cristas. Ela, ademais, «serve o Reino, difundindo pelo mundo os “valores evangélicos”, que
sdo a expressdo do Reino, e ajudam os homens a acolher o designio de Deus. E verdade que a
realidade incipiente do Reino se pode encontrar também fora dos confins da Igreja, em toda a
humanidade na medida em que ela viva os “valores evangélicos” e se abra a agao do Espirito
que sopra onde e como quer (cf. Jo 3, 8); mas € preciso acrescentar, logo a seguir, que esta
dimensao temporal do Reino estd incompleta, enquanto ndo se ordenar ao Reino de Cristo,
presente na Igreja, em constante tensdo para a plenitude escatologica »[57]. Donde deriva,
em particular, que a Igreja ndo se confunde com a comunidade politica e nem estd ligada a
nenhum sistema politico[ 58]. A comunidade politica e a Igreja, no proprio campo, sao
efetivamente independentes e autonomas uma em relagdo a outra, e estdo ambas, embora a
diferentes titulos, «ao servigo da vocagao pessoal e social dos mesmos homens »[59]. Pode-
se, antes, afirmar que a distin¢do entre religido e politica e o principio da liberdade religiosa
constituem uma aquisi¢ao especifica do cristianismo, de grande relevo no plano historico e
cultural.

51 A identidade e a missdo da Igreja no mundo, segundo o projeto de Deus realizado em
Cristo, corresponde «uma finalidade salvifica e escatologica, que so pode ser plenamente
alcangada no século futuro»[60]. Justo por isso, a Igreja oferece um contributo original e
insubstituivel a comunidade humana com a solicitude que a impele a tornar mais humana a
familia dos homens e a sua historia, € a por-se como baluarte contra qualquer tentagao
totalitarista, indicando ao homem a sua vocacao integral e definitiva[61].
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Com a pregacao do Evangelho, a graga dos sacramentos e a experiéncia da comunhao
fraterna, a Igreja sana e eleva a dignidade da pessoa humana, «firmando a coesao da
sociedade e dando a atividade diaria dos homens um sentido € um significado mais
profundos»[62]. No plano das dindmicas histéricas concretas, nao se pode compreender o
advento do Reino de Deus na perspectiva de uma organizagao social, econdmica e politica
definida e definitiva. Ele ¢ antes testemunhado pelo progresso de uma sociabilidade humana
que ¢ para os homens fermento de realizagdo integral, de justica e de solidariedade, na
abertura ao Transcendente como termo referencial para a propria definitiva e plena realizagao
pessoal.

b) Igreja, Reino de Deus e renovacgao das relagdes sociais

52 Deus, em Cristo, ndo redime somente a pessoa individual, mas também as relagoes
sociais entre os homens. Como ensina o apdstolo Paulo, a vida em Cristo faz vir a tona de
modo pleno e novo a identidade e a sociabilidade da pessoa humana, com as suas concretas
conseqiiéncias no plano historico e social: «Todos sois filhos de Deus pela fé em Jesus
Cristo. Todos vos que fostes batizados em Cristo, vos revestistes de Cristo. J4 nao ha judeu
nem grego, nem escravo nem livre, nem homem nem mulher, pois todos vds sois um em
Cristo Jesus» (Gal 3, 26-28). Nesta perspectiva, as comunidade eclesiais, convocadas pela
mensagem de Jesus Cristo e reunidas no Espirito Santo ao redor do Ressuscitado (cf. M 18,
20; 28, 19-20; Lc 24, 46-49), se propdem como lugar de comunhdo, de testemunho e de
missao e como fermento de redengao e de transformagao das relagdes sociais. A pregacao do
Evangelho de Jesus induz os discipulos a antecipar o futuro renovando as relagdes
reciprocas.

53 A transformacgdo social que responde as exigéncias do Reino de Deus ndo esta
estabelecida nas suas determinagoes concretas uma vez por todas. Trata-se antes de uma
tarefa confiada a comunidade cristd, que a deve elaborar e realizar através da reflexdo e da
praxe inspiradas no Evangelho. E o proprio Espirito do Senhor que conduz o povo de Deus
e, concomitantemente, preenche o universo[63], inspirando, de tempos em tempos, solugdes
novas e atuais a criatividade responsavel dos homens[64], a comunidade dos cristaos inserida
nos dinamismos do mundo e da historia e, por isso mesmo, aberta ao didlogo com todas as
pessoas de boa vontade, na busca comum dos germes de verdade e de liberdade
disseminados no vasto campo da humanidade[65]. A dindmica de uma tal renovacao deve
estar ancorada nos principios imutaveis da lei natural, impressa por Deus Criador na Sua
criatura (cf. Rm 2, 14-15) e iluminada escatologicamente mediante Jesus Cristo.

54 Jesus Cristo revela-nos que «Deus é amory (I Jo 4, 8) e nos ensina que «a lei
fundamental da perfei¢ao humana, e portanto da transformagdo do mundo, é o mandamento
novo do amor. Destarte, aos que créem no amor divino da-lhes a certeza de que abrir o
caminho do amor a todos os homens e instaurar a fraternidade universal nao sao coisas
vas»[66]. Esta lei ¢ chamada a tornar-se a medida e a norma ultima de todas as dindmicas nas
quais se desdobram as relagdes humanas. Em sintese, € o proprio mistério de Deus, o Amor
trinitario, que funda o significado e o valor da pessoa, da sociabilidade e do agir do homem
no mundo, na medida em que foi revelado e participado @ humanidade, por meio de Cristo,
no Seu Espirito.

55 A transformagdo do mundo se apresenta como uma instancia fundamental também do
nosso tempo. A esta exigéncia o Magistério social da Igreja entende oferecer as respostas
que os sinais dos tempos invocam, indicando primeiramente no amor reciproco entre os
homens, sob o olhar de Deus, o instrumento mais potente de mudang¢a, no plano pessoal
assim como no social. O amor reciproco, com efeito, na participacdo no amor infinito de
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Deus ¢ o auténtico fim, histérico e transcendente, da humanidade. Portanto, «ainda que haja
que distinguir cuidadosamente progresso terreno e crescimento do Reino de Cristo, contudo
este progresso tem muita importancia para o Reino de Deus, na medida em que pode
contribuir para uma melhor organizacdo da sociedade humana»[67].

c) Novos céus e nova terra

56 A promessa de Deus e a ressurrei¢dao de Jesus Cristo suscitam nos cristaos a fundada
esperan¢a de que para todas as pessoas humanas é preparada uma nova e eterna morada,
uma terra em que habita a justica (cf. 2 Cor 5, 1-2; 2Pd 3, 13). «Entao, depois de vencida a
morte, os filhos de Deus ressuscitardo em Cristo e aquilo que foi semeado na fraqueza e na
corrupgao revestir-se-a de incorruptibilidade; e permanecendo a caridade com as suas obras,
todas as criaturas que Deus criou por causa do homem serao livres da servidao da
vaidade»[68]. Esta esperanga, longe de atenuar, deve antes impulsionar a solicitude pelo
trabalho referente a realidade presente.

57 Os bens, quais a dignidade do homem, a fraternidade e a liberdade, todos os bons frutos
da natureza e da nossa operosidade, esparsos pela terra no Espirito do Senhor e de acordo
com o Seu preceito, limpos de toda a mancha, iluminados e transfigurados, pertencem ao
Reino de verdade e de vida, de santidade e de graca, de justica, de amor e de paz que Cristo
entregara ao Pai e la os encontraremos novamente. Ressoarao entao para todos, na sua
solene verdade, as palavras de Cristo: «Vinde, benditos de meu Pai, tomai posse do Reino
que vos estd preparado desde a criagdo do mundo, porque tive fome e me destes de comer;
tive sede e me destes de beber; era peregrino € me acolhestes; nu e me vestistes; enfermo e
me visitastes; estava na prisao e viestes a mim (...) todas as vezes que fizestes isto a um
destes meus irmaos mais pequeninos, foi a mim mesmo que o fizestes» (Mt 25, 34-36.40).

58 A realiza¢do da pessoa humana, atuada em Cristo gragas ao dom do Espirito, matura na
historia e ¢ mediada pelas relagoes da pessoa com as outras pessoas, relacoes que, por sua
vez, alcangam a sua perfeicdo gracas ao empenho por melhorar o mundo, na justica e na
paz. O agir humano na historia € de per si significativo e eficaz para a instaurac¢do definitiva
do Reino, ainda que este continue a ser dom de Deus, plenamente transcendente. Tal agir,
quando respeitoso da ordem objetiva da realidade temporal e iluminado pela verdade e pela
caridade, torna-se instrumento para uma atuacao sempre mais plena e integral da justica e da
paz e antecipa no presente o Reino prometido.

Configurando-se a Cristo Redentor, o homem se percebe como criatura querida por Deus e
por Ele eternamente escolhida, chamada a graga e a gloria, na plenitude do mistério de que
se tornou participe em Jesus Cristo[69]. A configuragdo a Cristo e a contemplacao do Seu
Rosto[70] infundem no cristdo um anelo indelével por antecipar neste mundo, no ambito das
relacdes humanas, o que sera realidade no mundo definitivo, empenhando-se em dar de
comer, de beber, de vestir, uma casa, a cura, o acolhimento e a companhia ao Senhor que bate
a porta (cf. Mt 25, 35-37).

d) Maria e o Seu «fiap» ao designio de amor de Deus

59 Herdeira da esperanca dos justos de Israel e primeira dentre os discipulos de Jesus
Cristo é Maria, Sua Made. Ela, com o Seu «fiat» ao designio de amor de Deus (cf. Lc 1, 38),
em nome de toda a humanidade, acolhe na histéria o enviado do Pai, o Salvador dos homens.
No canto do «Magnificat» proclama o advento do Mistério da Salvagao, a vinda do «Messias
dos pobresy (cf. Is 11, 4; 61, 1). O Deus da Alianga, cantado pela Virgem de Nazaré na
exultacdo do Seu espirito, ¢ Aquele que derruba os poderosos de seus tronos e exalta os
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humildes, sacia de bens os famintos e despede os ricos de maos vazias, dispersa os soberbos
e conserva a Sua misericordia para aqueles que O temem (cf. Lc 1, 50-53).

Haurindo no coragdo de Maria, da profundidade da Sua fé expressa nas palavras do
«Magnificat», os discipulos de Cristo sdao chamados a renovar cada vez melhor em si
mesmos «a certeza de que ndo se pode separar a verdade a respeito de Deus que salva, de
Deus que ¢ fonte de toda a dadiva, da manifestacdo do seu amor preferencial pelos pobres e
pelos humildes, amor que, depois de cantado no Magnificat, se encontra expresso nas
palavras e nas obras de Jesus »[71]. Maria, totalmente dependente de Deus e toda orientada
para Ele, com o impulso da sua fé «¢é o icone mais perfeito da liberdade e da libertacao da
humanidade e do cosmos»[72].

CAPITULO IT
MISSAO DA IGREJA E DOUTRINA SOCIAL
I. EVANGELIZACAO E DOUTRINA SOCIAL
a) A Igreja, morada de Deus com os homens

60 A Igreja, participe das alegrias e esperangas, das angustias e das tristezas dos homens, é
solidaria com todo homem e a toda a mulher, de todo lugar e de todo tempo, e leva-lhes a
Boa Nova do Reino de Deus, que com Jesus Cristo veio € vem em meio a eles[73]. A Igreja
¢, na humanidade e no mundo, o sacramento do amor de Deus e, por isso mesmo, da
esperanga maior, que ativa e sustém todo auténtico projeto e empenho de libertagao e
promocio humana. E, em meio aos homens, a tenda da companhia de Deus — «o
tabernaculo de Deus com os homens» (4p 21, 3) — de modo que o homem nao se encontra
s0, perdido ou transtornado no seu empenho de humanizar o mundo, mas encontra amparo no
amor redentor de Cristo. Ela é ministra de salva¢do, ndo em abstrato ou em sentido
meramente espiritual, mas no contexto da historia e do mundo em que o homem vive[74],
onde o alcangam o amor de Deus e a vocagao a corresponder ao projeto divino.

61 Unico e irrepetivel na sua individualidade, todo homem é um ser aberto a relagdo com os
outros na sociedade. O conviver social na rede de relagdes que interliga individuos, familias,
grupos intermédios em relagdes de encontro, de comunicagdo e de reciprocidade, assegura ao
viver uma qualidade melhor. O bem comum que eles buscam e conseguem formando a
comunidade social ¢ garantia do bem pessoal, familiar e associativo[75]. Por estas razdes, se
origina e prende forma a sociedade, com os seus componentes estruturais, ou seja, politicos,
econOmicos, juridicos, culturais. Ao homem «enquanto inserido na complexa rede de
relagdes das sociedades modernas»[76], a Igreja se dirige com a sua doutrina social. «Perita
em humanidade»[77], a Igreja ¢ apta a compreendé-lo na sua vocagdo e nas suas aspiragoes,
nos seus limites € nos seus apuros, nos seus direitos € nas suas tarefas, e a ter para ele uma
palavra de vida que ressoe nas vicissitudes histdricas e sociais da existéncia humana.

b) Fecundar e fermentar com o Evangelho a sociedade

62 Com o seu ensinamento social a Igreja entende anunciar e atualizar o Evangelho na
complexa rede de relacoes sociais. Nao se trata simplesmente de alcangar o0 homem na
sociedade — o homem qual destinatario do antincio evangélico —, mas de fecundar e
fermentar com o Evangelho a mesma sociedade|78]. Cuidar do homem significa, para a
Igreja, envolver também a sociedade na sua solicitude missiondria e salvifica. A convivéncia
social, com efeito, ndo raro determina a qualidade da vida e, por conseguinte, as condigdes
em que cada homem e cada mulher se compreendem a si proprios e decidem de si mesmos ¢
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da propria vocagao. Por esta razdo, a Igreja nao ¢ indiferente a tudo o que na sociedade se
decide, se produz e se vive, numa palavra, a qualidade moral, autenticamente humana e
humanizadora, da vida social. A sociedade e, com ela, a politica, a economia, o trabalho, o
direito, a cultura ndo constituem um ambito meramente secular e mundano e portanto
marginal e alheio a mensagem e a economia da salvagdo. Efetivamente, a sociedade — com
tudo o que nela se realiza — diz respeito ao homem. E a sociedade dos homens, que sio «a
primeira e fundamental via da Igreja»[79].

63 Com a sua doutrina social a Igreja assume a tarefa de anuncio que o Senhor lhe confiou.
Ela atualiza no curso da historia a mensagem de libertacdo e de redencgdo de Cristo, o
Evangelho do Reino. A lIgreja, anunciando o Evangelho, «testemunha ao homem, em nome
de Cristo, sua dignidade propria e sua vocagao a comunhao de pessoas; ensina-lhe as
exigéncias da justi¢a e da paz, de acordo com a sabedoria divina»[80].

Evangelho que, mediante a Igreja, ressoa no hoje do homem|[81], a doutrina social é palavra
que liberta. Isso significa que tem a eficacia de verdade e de graga do Espirito Santo, que
penetra os coracdes, dispondo-os a cultivar pensamentos e projetos de amor, de justica, de
liberdade e de paz. Evangelizar o social €, pois, infundir no coracdo dos homens a carga de
sentido e de libertagao do Evangelho, de modo a promover uma sociedade a medida do
homem porque a medida de Cristo: ¢ construir uma cidade do homem mais humana porque
mais conforme com o Reino de Deus.

64 A Igreja, com a sua doutrina social, ndo so ndo se afasta da propria missao, mas lhe é
rigorosamente fiel. A redengdo realizada por Cristo e confiada a sua missao salvifica ¢
certamente de ordem sobrenatural. Esta dimensao nao ¢ expressao limitativa, mas integral da
salvagdo[82]. O sobrenatural ndo deve ser concebido como uma entidade ou um espaco que
comega onde termina o natural, mas como uma elevacao deste, de modo que nada da ordem
da criacao e do humano ¢ alheio ou excluido da ordem sobrenatural e teologal da fé e da
graga, antes ai € reconhecido, assumido e elevado: «Em Jesus Cristo, o mundo visivel, criado
por Deus para o homem (cf. Gén 1, 26-30) — aquele mundo que, entrando nele o pecado,
“foi submetido a caducidade” (Rm 8, 20; cf. ibid., 8, 19-22) — readquire novamente o
vinculo originario com a mesma fonte divina da Sapiéncia e do Amor. Com efeito, “Deus
amou tanto o mundo que lhe deu o seu Filho unigénito” (Jo 3, 16). Assim como no homem-
Adao este vinculo foi quebrado, assim no Homem-Cristo foi de novo reatado (cf. Rm 5, 12-
21)»[83].

65 A Redengdo comega com a Encarnagdo, mediante a qual o Filho de Deus assume tudo do
homem, exceto o pecado, segundo as solidariedades instituidas pela Sabedoria criadora
divina, e tudo abraca em seu dom de Amor redentor. Por este Amor o homem ¢ abracado na
inteireza do seu ser: ser corporeo e espiritual, em relagdo solidaria com os outros. O homem
todo — ndo uma alma separada ou um ser encerrado na sua individualidade, mas a pessoa e a
sociedade das pessoas — fica implicado na economia salvifica do Evangelho. Portadora da
mensagem de Encarnacdo e de Reden¢ao do Evangelho, a Igreja ndo pode percorrer outra
via: com a sua doutrina social e com a acao eficaz que ela ativa, ndo somente nao falseia o
seu rosto e a sua missao, mas ¢ fiel a Cristo e se revela aos homens como «sacramento
universal da salvacao»[84]. Isto ¢ particularmente verdadeiro numa €poca como a nossa,
caracterizada por uma crescente interdependéncia e por uma mundializagcdo das questdes
sociais.

c) Doutrina social, evangelizacio e promocio humana
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66 A doutrina social ¢ parte integrante do ministerio de evangelizagdo da Igreja. Daquilo
que diz respeito a comunidade dos homens — situagdes e problemas referentes a justica, a
libertagdo, ao desenvolvimento, as relagdes entre os povos, a paz — nada ¢ alheio a
evangelizagdo e esta nao seria completa se ndo levasse em conta o reciproco apelo que se
continuamente se fazem o Evangelho e a vida concreta, pessoal e social do homem|[85].
Entre evangelizacao e promog¢ao humana hé lagos profundos: «lagos de ordem antropoldgica,
dado que o homem que ha de ser evangelizado ndo ¢ um ser abstrato, mas ¢ sim um ser
condicionado pelo conjunto de problemas sociais e econdmicos; lagos de ordem teologica,
porque nao se pode nunca dissociar o plano da criagdo do plano da Redencao, um e outro a
abrangerem as situacdes bem concretas da injustica que deve ser combatida e da justica a ser
restaurada; lacos daquela ordem eminentemente evangélica, qual ¢ a ordem da caridade:
como se poderia proclamar o0 mandamento novo sem promover na justica € na paz o
verdadeiro e auténtico progresso do homem?»[86].

67 A doutrina social, «por si mesma, tem o valor de um instrumento de evangeliza¢do»[87] e
se desenvolve no encontro sempre renovado entre a mensagem evangélica e a historia
humana. Assim entendida, tal doutrina ¢ via peculiar para o exercicio do ministério da
Palavra e da fungao profética da Igreja[88]: «para a Igreja, ensinar e difundir a doutrina
social pertence a sua missdo evangelizadora e faz parte essencial da mensagem crista, porque
essa doutrina propde as suas conseqiiéncias diretas na vida da sociedade e enquadra o
trabalho diario e as lutas pela justi¢a no testemunho de Cristo Salvador»[89]. Nao estamos na
presenca de um interesse ou de uma ac¢ao marginal, que se apde a missao da Igreja, mas no
coragdo mesmo da sua ministerialidade: com a doutrina social a Igreja «anuncia Deus e o
mistério de salvacao em Cristo a cada homem e, pela mesma razao, revela o homem a si
mesmo»[90]. Este ¢ um ministério que procede ndo s6 do anuncio, mas também do
testemunho.

68 A4 Igreja ndo se ocupa da vida em sociedade em todos os seus aspectos, mas com a sua
competéncia propria, que é a do anuncio de Cristo Redentor[91]: «A missdo propria que
Cristo confiou a sua Igreja ndo ¢ de ordem politica, economica e social. Pois a finalidade que
Cristo lhe prefixou ¢ de ordem religiosa. Mas, na verdade, desta mesma missao religiosa
decorrem beneficios, luzes e for¢as que podem auxiliar a organizagao e o fortalecimento da
comunidade humana segundo a Lei de Deus»[92]. Isto quer dizer que a Igreja, com a sua
doutrina social, ndo entra em questdes técnicas € nao institui nem propde sistemas ou
modelos de organizacao social[93]: isto ndo faz parte da missao que Cristo lhe confiou. 4
Igreja tem a competéncia que lhe vem do Evangelho: da mensagem de libertagdo do homem
anunciada e testemunhada pelo Filho de Deus humanado.

d) Direito e dever da Igreja

69 Com a sua doutrina social a Igreja «se propoe assistir o homem no caminho da
salvag¢do»|94]: trata-se do seu fim precipuo e unico. Nao hé outros objetivos tendentes a sub-
rogar ou invadir atribui¢des de outrem, negligenciando as proprias; ou a perseguir objetivos
alheios a sua missao. Tal missdao configura o direito e juntamente o dever da Igreja de
elaborar uma doutrina social propria e com ela exercer influxo sobre a sociedade e as suas
estruturas, mediante as responsabilidades e as tarefas que esta doutrina suscita.

70 A Igreja tem o direito de ser para o homem mestra de verdades da fé: da verdade ndo so
do dogma, mas também da moral que dimana da mesma natureza humana e do
Evangelho[95]. A palavra do Evangelho, efetivamente, ndo deve somente ser ouvida, mas
também posta em pratica (cf. Mt 7, 24; Lc 6, 46-47; Jo 14, 21.23-24; Tg 1, 22): a coeréncia
nos comportamentos manifesta a adesdo do crente e nao se restringe ao dambito estritamente
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eclesial e espiritual, mas abarca o homem em todo o seu viver e segundo todas as suas
responsabilidades. Conquanto seculares, estas t€ém como sujeito o homem, vale dizer, aquele
a quem Deus chama, mediante a Igreja, a participar do Seu dom salvifico.

Ao dom da salvacao o homem deve corresponder, ndo com uma adesao parcial, abstrata ou
verbal, mas com a sua vida inteira, segundo todas as relagdes que a conotam, de modo que
nada se relegue ao ambito profano e mundano, irrelevante ou alheio a salvacdo. Por isso a
doutrina social ndo representa para a Igreja um privilégio, uma digressao, uma conveniéncia
ou uma ingeréncia: ¢ um direito seu evangelizar o social, ou seja, fazer ressoar a palavra
libertadora do Evangelho no complexo mundo da produgao, do trabalho, do empresariado,
das financas, do comércio, da politica, do direito, da cultura, das comunicagdes sociais, em
que vive o homem.

71 Este direito ¢, ao mesmo tempo, um dever, pois a Igreja ndo pode renunciar a ele sem se
desmentir a si mesma e a sua fidelidade a Cristo: «Ai de mim, se eu ndo anunciar o
Evangelho!» (1 Cor 9, 16). A admonig¢ao que Sao Paulo dirige a si proprio ressoa na
consciéncia da Igreja como um apelo a percorrer todas as vias da evangeliza¢dao; ndo somente
as que levam as consciéncias individuais, mas também as que conduzem as instituigdes
publicas: de um lado ndo se deve atuar uma «redugao erronea do fato religioso a esfera
exclusivamente privada»[96], doutro lado ndo se pode orientar a mensagem cristd a uma
salvacdo puramente ultraterrena, incapaz de iluminar a presenca sobre a terra[97].

Pela relevancia publica do Evangelho e da fé e pelos efeitos perversos da injustica, vale
dizer, do pecado, a Igreja ndo pode ficar indiferente as vicissitudes sociais[98]: «Compete a
Igreja anunciar sempre e por toda a parte os principios morais, mesmo referentes a ordem
social, e pronunciar-se a respeito de qualquer questdo humana, enquanto o exigirem os
direitos fundamentais da pessoa humana ou a salvag¢ao das almas »[99].

I1. ANATUREZA DA DOUTRINA SOCIAL
a) Um saber iluminado pela fé

72 A doutrina social da Igreja ndo foi pensada desde o principio como um sistema organico,
mas foi se formando pouco a pouco, com progressivos pronunciamentos do Magistério sobre
os temas sociais. Tal génese torna compreensivel o fato que tenham podido intervir algumas
oscilagdes acerca da natureza, do método e da estrutura epistemoldgica da doutrina social da
Igreja. Precedido por um significativo aceno na «Laborem exercens»[100], um
esclarecimento decisivo nesse sentido estd contido na Enciclica «Sollicitudo rei socialisy»: a
doutrina social da Igreja pertence, ndo ao campo da ideologia, mas ao «da teologia e
precisamente da teologia moral»[101]. Ela ndo ¢ definivel segundo parametros socio-
econdmicos. Ndo € um sistema ideoldgico ou pragmatico, que visa definir e compor as
relagdes econdmicas, politicas e sociais, mas uma categoria a se. E «a formulacdo acurada
dos resultados de uma reflexao atenta sobre as complexas realidades da existéncia do
homem, na sociedade e no contexto internacional, a luz da fé e da tradicao eclesial. A sua
finalidade principal ¢é interpretar estas realidades, examinando a sua conformidade ou
desconformidade com as linhas do ensinamento do Evangelho sobre o homem e sobre a sua
vocagao terrena e a0 mesmo tempo transcendente; visa, pois, orientar 0 comportamento
cristaon[102].

73 A doutrina social, portanto, é de natureza teologica e especificamente teologico-moral,
«tratando-se de uma doutrina destinada a orientar o comportamento das pessoas»[103]: «Ela
situa-se no cruzamento da vida e da consciéncia cristd com as situagdes do mundo e exprime-
se nos esfor¢os que individuos, familias, agentes culturais e sociais, politicos € homens de
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Estado realizam para lhe dar forma e aplicacao na historia»[104]. Efetivamente, a doutrina
social reflete os trés niveis do ensinamento teoldgico-moral: o nivel fundante das
motivagoes; o diretivo das normas do viver social; o deliberativo das consciéncias, chamadas
a mediar as normas objetivas e gerais nas situagcdes sociais concretas e particulares. Estes trés
niveis definem implicitamente também o método proprio e a especifica estrutura
epistemologica da doutrina social da Igreja.

74 A doutrina social tem o seu fundamento essencial na Revelagao biblica e na Tradi¢do da
Igreja. Neste manancial, que vem do alto, ela haure a inspirag¢do e a luz para compreender,
julgar e orientar a experiéncia humana e a historia. Antes ¢ acima de tudo esta o projeto de
Deus sobre a criacao e, em particular, sobre a vida e o destino do homem, chamado a
comunhao trinitaria.

A fé, que acolhe a palavra divina e a poe em pratica, interage eficazmente com a razdo. A
inteligéncia da f€, em particular da fé orientada a praxis, ¢ estruturada pela razdo e vale-se de
todos os contributos que esta lhe oferece. Também a doutrina social, enquanto saber aplicado
a contingéncia e a historicidade da praxe, conjuga juntas «fides et ration[105] e € expressao
eloqiiente da sua fecunda relagao.

75 A fé e a razdo constituem as duas vias cognoscitivas da doutrina social, em sendo duas as
fontes nas quais esta haure: a Revelagdo e a natureza humana. O conhecer da fé compreende
e dirige a vida do homem a luz do mistério historico-salvifico, do revelar-se e doar-se de
Deus em Cristo por n6s homens. Esta inteligéncia da fé inclui a razdo, mediante a qual esta
explica e compreende a verdade revelada e a integra com a verdade da natureza humana,
hauridas no projeto divino expresso pela criacao[106], ou seja, a verdade integral da pessoa
humana enquanto ser espiritual e corporeo, em relagdo com Deus, com 0s outros seres
humanos e com todas as demais criaturas[107].

O centrar-se sobre o mistério de Cristo, portanto, ndo enfraquece ou exclui o papel da razdo
e, por isso, ndo priva a doutrina social de plausibilidade racional e, portanto, da sua
destinagdo universal. Dado que o mistério de Cristo ilumina o mistério do homem, a doutrina
social confere plenitude de sentido a compreensao da dignidade humana e das exigéncias
morais que a tutelam. A doutrina social da Igreja € um conhecer iluminado pela fé, que —
precisamente por isso — expressa a sua maior capacidade de conhecimento. Ela da razdo a
todos das verdades que afirma e dos deveres que comporta: pode encontrar acolhimento e
aceitacao por parte de todos.

b) Em dialogo cordial com todo o saber

76 A doutrina social da Igreja se vale de todos os contributos cognoscitivos, qualquer que
seja o saber donde provenham, e tem uma importante dimensdo interdisciplinar: «Para
encarnar melhor nos diversos contextos sociais, econdmicos € politicos em continua
mutagdo, essa doutrina entra em didlogo com diversas disciplinas que se ocupam do homem,
assumindo em se os contributos que delas provém»[108]. A doutrina social vale-se dos
contributos de significado da filosofia e igualmente dos contributos descritivos das ciéncias
humanas.

77 Essencial é, em primeiro lugar, o contributo da filosofia, ja mencionado ao se evocar a
natureza humana qual fonte e a razdao qual via cognoscitiva da mesma fé. Mediante a razao,
a doutrina social assume a filosofia na sua propria l6gica interna, ou seja no argumentar que
lhe ¢ proprio.
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Afirmar que a doutrina social deve ser adscrita antes a teologia que a filosofia ndo significa
desconhecer o menosprezar o papel e o aporte filosofico. A filosofia é, efetivamente,
instrumento apto e indispensavel para uma correta compreensdo de conceitos basilares da
doutrina social — como a pessoa, a sociedade, a liberdade, a consciéncia, a ética, o direito, a
justica, o bem comum, a solidariedade, a subsidiariedade, o Estado —, compreensao tal que
inspire uma convivéncia social harmoniosa. E a filosofia ainda a ressaltar a plausibilidade
racional da luz que o Evangelho projeta sobre a sociedade e a exigir de cada inteligéncia e
consciéncia a abertura e o assentimento a verdade.

78 Um significativo contributo a doutrina social da Igreja provém das ciéncias humanas e
sociais[109]: pela parte de verdade de que ¢é portador, nenhum saber ¢ excluido. A Igreja
reconhece ¢ acolhe tudo quanto contribui para a compreensdao do homem na sempre mais
extensa, mutavel e complexa rede das relacdes sociais. Ela é consciente do fato de que nao se
chega a um conhecimento profundo do homem somente com a teologia, sem a contribuicao
de muitos saberes, aos quais a propria teologia faz referéncia.

A abertura atenta e constante as ciéncias faz com que a doutrina social da Igreja adquira
competéncia, concretude e atualidade. Gragas a elas, a Igreja pode para compreender de
modo mais preciso 0 homem na sociedade, de falar aos homens do préoprio tempo de modo
mais convincente e cumprir de modo eficaz a sua tarefa de encarnar, na consciéncia e na
sensibilidade social do nosso tempo, a palavra de Deus e a fé, da qual a doutrina social
«parte»[110].

Este didlogo interdisciplinar compele também as ciéncias a colher as perspectivas de
significado, de valor e de empenhamento que a doutrina social desvela e «a abrir-se numa
dimensdo mais ampla ao servigo de cada pessoa, conhecida e amada na plenitude da sua
vocagaoy[111].

c) Expressao do ministério de ensinamento da Igreja

79 A doutrina social é da Igreja porque a Igreja é o sujeito que a elabora, difunde e ensina.
Essa ndo ¢ prerrogativa de uma componente do corpo eclesial, mas da comunidade inteira:
expressao do modo como a Igreja compreende a sociedade e se coloca em relagdo as suas
estruturas e as suas mudancas. Toda a comunidade eclesial — sacerdotes, religiosos e leigos
— concorre para constituir a doutrina social, segundo a diversidade, no seu interior, de
tarefas, carismas e ministérios.

Os contributos multiplices e multiformes — expressoes estas tambem do «sentido
sobrenatural da fé (sensus fidei) do povo inteiro»[112] — sdo assumidos, interpretados e
unificados pelo Magistério, que promulga o ensinamento social como doutrina da Igreja. O
Magistério compete na Igreja aqueles que estdo investidos do «munus docendi», ou seja, do
ministério de ensinar no campo da fé e da moral com a autoridade recebida de Cristo. A
doutrina social ndo ¢ somente o fruto do pensamento e da obra de pessoas qualificadas, mas ¢
o pensamento da Igreja, enquanto obra do Magistério, o qual ensina com a autoridade que
Cristo conferiu aos Apdstolos e aos seus sucessores: o Papa e os Bispos em comunhao com
ele[113].

80 Na doutrina social da Igreja atua o Magistério em todas as suas componentes e
expressoes. Primario ¢ o Magistério universal do Papa e do Concilio: ¢ este Magistério que
determina a direcao e assinala o desenvolvimento da doutrina social. Ele, por sua vez, ¢
integrado pelo Magistério episcopal, que especifica, traduz e atualiza o seu ensino na
concretude e peculiaridade das multiplas e diferentes situagdes locais[114]. O ensinamento
social dos Bispos oferece valiosos contributos e estimulos ao Magistério do Romano
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Pontifice. Atua-se assim uma circularidade, que exprime de fato a colegialidade dos Pastores
unidos ao Papa no ensinamento social da Igreja. O complexo doutrinal que dai resulta
compreende e integra assim o ensinamento universal dos Papas e o particular dos Bispos.

Enquanto parte do ensinamento moral da Igreja, a doutrina social reveste a mesma
dignidade e possui autoridade idéntica a de tal ensinamento. Ela ¢ Magistério auténtico, que
exige a aceitagdo e a adesdo por parte dos fiéis[115]. O peso doutrinal dos varios
ensinamentos e o assentimento que requerem devem ser ponderados em fun¢ao da sua
natureza, do seu grau de independéncia em relagdo a elementos contingentes e variaveis, e da
freqiiéncia com que sdo reafirmados[116].

d) Por uma sociedade reconciliada na justica e no amor

81 O objeto da doutrina social da Igreja é essencialmente o mesmo que constitui e motiva a
sua razdo de ser: o homem chamado a salvagdo e como tal confiado por Cristo a cura e a
responsabilidade da Igreja[117]. Com a doutrina social, a Igreja se preocupa com a vida
humana na sociedade, ciente de que da qualidade da experiéncia social, ou seja, das relacdes
de justica e de amor que a tecem, depende de modo decisivo a tutela e a promocao das
pessoas, para as quais toda comunidade ¢ constituida. Efetivamente, na sociedade estdo em
jogo a dignidade e os direitos das pessoas € a paz nas relagdes entre pessoas € entre
comunidades de pessoas. Bens estes que a comunidade social deve perseguir e garantir.

Nesta perspectiva, a doutrina social cumpre uma funcdo de anuncio mas também de
denuncia.

Em primeiro lugar, o anuncio do que a Igreja tem de proprio: «uma visao global do homem e
da humanidade»[118]. E isso ndo s6 no nivel dos principios, mas também pratico. A doutrina
social, com efeito, ndo oferece somente significados, valores e critérios de juizo, mas
também as normas e as diretrizes de acdo que dai decorrem[119]. Com a sua doutrina social,
a Igreja ndo persegue fins de estruturacao e organizacao da sociedade, mas de cobranga,
orientacao ¢ formagado das consciéncias.

A doutrina social comporta também um dever de denuncia, em presenga do pecado: € o
pecado de injusti¢a e de violéncia que de vario modo atravessa a sociedade e nela toma
corpo[120]. Tal dentincia se faz juizo e defesa dos direitos ignorados e violados,
especialmente dos direitos dos pobres, dos pequenos, dos fracos[121], e tanto mais se
intensifica quanto mais as injusti¢as e as violéncias se estendem, envolvendo inteiras
categorias de pessoas e amplas areas geograficas do mundo, e ddo lugar a questoes sociais,
ou seja, a opressoes e desequilibrios que conturbam as sociedades. Boa parte do ensinamento
social da Igreja € solicitado e determinado pelas grandes questdes sociais, de que quer ser
resposta de justica social.

82 O intento da doutrina social da Igreja é de ordem religiosa e moral[122]. Religioso
porque a missao evangelizadora e salvifica da Igreja abraca o homem «na plena verdade da
sua existéncia, do seu ser pessoal e, a0 mesmo tempo, do seu ser comunitario e social»[123].
Moral porque a Igreja visa a um «humanismo total»[124], vale dizer a «libertagdao de tudo
aquilo que oprime o homem»[125] e ao «desenvolvimento integral do homem todo e de
todos os homens»[126]. A doutrina social indica e traga os caminhos a percorrer por uma
sociedade reconciliada e harmonizada na justi¢ca e no amor, antecipadora na histéria, de
modo incoativo e prefigurativo, daqueles «novos céus e ... nova terra, nos quais habitaré a
justica» (2Pd 3, 13).

¢) Uma mensagem para os filhos da Igreja e para a humanidade
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83 A primeira destinataria da doutrina social ¢ a comunidade eclesial em todos os seus
membros, porque todos tém responsabilidades sociais a assumir. A consciéncia ¢ interpelada
pelo ensinamento social para reconhecer e cumprir os deveres de justi¢a e de caridade na
vida social. Tal ensinamento ¢ luz de verdade moral, que suscita respostas apropriadas
segundo a vocacao e o ministério proprios de cada cristdo. Nas tarefas de evangelizacao, a
saber, de ensinamento, de catequese e de formagao, que a doutrina social da Igreja suscita,
essa ¢ destinada a todo cristao, segundo as competéncias, os carismas, os oficios € a missao
de antincio proprios de cada um[127].

A doutrina social implica, outrossim, responsabilidades referentes a construc¢do, a
organiza¢do e ao funcionamento da sociedade: obrigagoes politicas, economicas,
administrativas, vale dizer, de natureza secular, que pertencem aos fiéis leigos, nao aos
sacerdotes e aos religiosos[ 128]. Tais responsabilidades competem aos leigos de modo
peculiar, em razao da condicdo secular do seu estado de vida e da indole secular da sua
vocagao[ 129]: mediante essas responsabilidades, os leigos pdem em pratica o ensinamento
social e cumprem a sua missao secular da Igreja[130].

84 Além da destinacdo, primaria e especifica, aos filhos da Igreja, a doutrina social tem uma
destinag¢do universal. A luz do Evangelho, que a doutrina social reverbera sobre a sociedade,
ilumina todos os homens, e cada consciéncia e inteligéncia se torna apta a colher a
profundidade humana dos significados e dos valores por ela expressos, bem como a carga de
humanidade e de humanizagao das suas normas de a¢ao. De modo que todos, em nome do
homem, da sua dignidade una e unica, e da sua tutela e promocao na sociedade, todos, em
nome do unico Deus, Criador e fim ultimo do homem, sdo destinatarios da doutrina social da
Igreja[131]. A doutrina social é um ensinamento expressamente dirigido a todos os homens
de boa vontade|132] e efetivamente ¢ escutada pelos membros de outras Igrejas e
comunidades eclesiais, pelos sequazes de outras tradi¢des religiosas e por pessoas que nao
pertencem a algum grupo religioso.

f) No signo da continuidade e da renovacao

85 Orientada pela luz perene do Evangelho e constantemente atenta a evolu¢do da
sociedade, a doutrina social da Igreja caracteriza-se pela continuidade e pela
renovagaol133].

Essa manifesta em primeiro lugar a continuidade de um ensinamento que se remonta aos
valores universais que derivam da Revelacdo e da natureza humana. Por este motivo a
doutrina social da Igreja ndo depende das diversas culturas, das diferentes ideologias, das
varias opinides: ela é um ensinamento constante, que «se mantém idéntica na sua inspiracao
de fundo, nos seus “principios de reflexdo”, nos seus “critérios de julgamento”, nas suas
basilares “diretrizes de acdo” e, sobretudo, na sua ligacao vital com o Evangelho do
Senhor»[134]. Neste seu nacleo principal e permanente a doutrina social da Igreja atravessa a

historia, sem sofrer os condicionamentos e nao corre o risco da dissolucao.

Por outro lado, no seu constante voltar-se a historia, deixando-se interpelar pelos eventos que
nela se produzem, a doutrina social da Igreja manifesta uma capacidade de continua
renovagdo. A firmeza nos principios ndo faz dela um sistema de ensinamentos rigido e
inerte, mas um Magistério capaz de abrir-se as coisas novas, sem se desnaturar nelas[135]:
um ensinamento sempre novo, «sujeito a necessarias e oportunas adaptagoes, sugeridas pela
mudanga das condigdes historicas e pelo incessante fluir dos acontecimentos, que incidem no
desenrolar da vida dos homens e das sociedades»[136].
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86 A doutrina social da Igreja se apresenta assim como um «canteiro» sempre aberto, em
que a verdade perene penetra e permeia a novidade contingente, tragando caminhos inéditos
de justica e de paz. A fé ndo pretende aprisionar num esquema fechado a mutavel realidade
socio-politica[137]. E verdade antes o contrario: a fé é fermento de novidade e criatividade.
O ensinamento que nela sempre se inicia «se desenvolve por meio de uma reflexao que é
feita em permanente contato com as situagdes deste mundo, sob o impulso do Evangelho
qual fonte de renovagao»[138].

Mde e Mestra, a Igreja ndo se fecha nem se retrai em si mesma, mas estd sempre exposta,
inclinada e voltada para o homem, cujo destino de salvagdo é a sua propria razdo de ser.
Ela ¢ entre os homens o icone vivente do Bom Pastor, que vai buscar e encontrar o homem
onde ele se encontra, na condicdo existencial e historica do seu viver. Aqui a Igreja se torna
para ele encontro com o Evangelho, mensagem de libertacdo e de reconciliagdo, de justica e
de paz.

III. A DOUTRINA SOCIAL DO NOSSO TEMPO:
ACENOS HISTORICOS

a) O inicio de um novo caminho

87 A locucdo doutrina social remonta a Pio XI[139] e designa o corpus doutrinal referente a
sociedade que, a partir da Enciclica Rerum novarum[140] (1891) de Leao XIII, se
desenvolveu na Igreja através do Magistério dos Romanos Pontifices e dos Bispos em
comunhao com eles[141]. A solicitude social certamente ndo teve inicio com tal documento,
porque a Igreja jamais deixou de se interessar pela sociedade; ndo obstante a Enciclica
«Rerum novarumy da inicio a um novo caminho: inserindo-se numa tradi¢cao plurissecular,
ela assinala um novo inicio e um substancial desenvolvimento do ensinamento em campo
social[142].

Na sua continua aten¢do ao homem na sociedade, a Igreja acumulou assim um rico
patrimonio doutrinal. Ele tem as suas raizes na Sagrada Escritura, especialmente no
Evangelho e nos escritos apostolicos, € tomou forma e corpo na doutrina dos Padres da
Igreja, dos grandes Doutores da Idade Média, constituindo uma doutrina na qual, mesmo sem
pronunciamentos magisteriais explicitos e diretos, a Igreja se foi pouco a pouco
reconhecendo.

88 Os eventos de natureza economica que se deram no século XIX tiveram conseqiiéncias
sociais, politicas e culturais lacerantes. Os acontecimentos ligados a revolugdo industrial
subverteram a secular organizacao da sociedade, levantando graves problemas de justica e
pondo a primeira grande questdo social, a questdo operaria, suscitada pelo conflito entre
capital e trabalho. Nesse quadro, a Igreja advertiu a necessidade de intervir de modo novo: as
« res novae », constituidas por tais eventos, representavam um desafio ao seu ensinamento e
motivavam uma especial solicitude pastoral para com as ingentes massas de homens e
mulheres. Era necessario um renovado discernimento da situagdo, apto a delinear solucdes
apropriadas para problemas insolitos e inexplorados.

b) Da «Rerum novarum» aos nossos dias

89 Em resposta a primeira grande questdo social, Ledo XIII promulga a primeira enciclica
social, a «Rerum novarumy»|[143]. Ela examina a condi¢ao dos trabalhadores assalariados,
particularmente penosa para os operarios das industrias, afligidos por uma indigna miséria. A
questdo operaria ¢ tratada segundo a sua real amplitude: ¢ explorada em todas as suas
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articulagdes sociais e politicas, para ser adequadamente e avaliada a luz dos principios
doutrinais baseados na Revelagao, na lei e na moral natural.

A «Rerum novarumy enumera os erros que provocam o mal social, exclui o socialismo como
remédio e expoe, precisando-a e atualizando-a, «a doutrina catolica acerca do trabalho, do
direito de propriedade, do principio de colaboracdo contraposto a luta de classe como meio
fundamental para a mudanca social, sobre o direito dos fracos, sobre a dignidade dos pobres
e sobre as obrigagdes dos ricos, sobre o aperfeigoamento da justica mediante a caridade,
sobre o direito a ter associagoes profissionais»[144].

A «Rerum novarumy tornou-se a «carta magnay da atividade cristd em campo social[145].
O tema central da doutrina social da Enciclica ¢ o da instauragdo de uma ordem social justa,
em vista do qual € mister individuar critérios de juizo que ajudem a avaliar os ordenamentos
socio-politicos existentes e formular linhas de acdo para uma sua oportuna transformacao.

90 A « Rerum novarum » enfrentou a questdo operdaria com um meétodo que se tornara «um
paradigma permanente »[146] para o desenvolvimento da doutrina social. Os principios
afirmados por Ledo XIII serdo retomados e aprofundados pelas enciclicas sociais sucessivas.
Toda a doutrina social poderia ser entendida como uma atualizagdo, um aprofundamento e
uma expansao do ndcleo originario de principios expostos na «Rerum novarumy. Com este
texto, corajoso e de longo alcance, o Papa Ledo XIII «conferiu a Igreja quase um “estatuto de
cidadania” no meio das variaveis realidades da vida publica»[147] e «escreveu esta palavra
decisivan[148], que se tornou «um elemento permanente da doutrina social da Igreja»[149],
afirmando que os graves problemas sociais «sO podiam ser resolvidos pela colaboragdo entre
todas as forgas intervenientes»[150] e acrescentando também: «Quanto a Igreja, ndo deixara
de modo nenhum faltar a sua quota-parte»[151].

91 No inicio dos anos Trinta, em seguida a grave crise economica de 1929, o Papa Pio XI
publica a Enciclica «Quadragesimo anno» (1931)[152], comemorativa dos quarenta anos da
«Rerum novarumy. O Papa relé€ o passado a luz de uma situagcdo econdmico-social em que, a
industrializacdo se ajuntara a expansdo do poder dos grupos financeiros, em ambito nacional
e internacional. Era o periodo pos-bélico, em que se iam afirmando na Europa os regimes
totalitarios, enquanto se exacerbava a luta de classe. A enciclica adverte acerca da falta de
respeito a liberdade de associacao e reafirma os principios de solidariedade e de colaboragao
para superar as antinomias sociais. As relacdes entre capital e trabalho devem dar-se sob o
signo da colaboracao[153].

A «Quadragesimo annoy reafirma o principio segundo o qual o salario deve ser
proporcionado nao sé as necessidades do trabalhador, mas também as de sua familia. O
Estado, nas relagdes com o setor privado, deve aplicar o principio de subsidiariedade,
principio que se tornara um elemento permanente da doutrina social. A enciclica refuta o
liberalismo entendido como concorréncia ilimitada das for¢as econémicas, mas reconfirma o
direito a propriedade privada, evocando-lhe a sua funcdo social. Em uma sociedade por
reconstruir desde as bases econdmicas, que se torna ela mesma e toda inteira «a questao» a
enfrentar, «Pio XI sentiu o dever e a responsabilidade de promover um maior conhecimento,
uma mais exata interpretacao e uma urgente aplicacao da lei moral reguladora das relagdes
humanas... para superar o conflito de classes e estabelecer uma nova ordem social baseada na
justica e na caridade»|154].

92 Pio XI ndo deixou de elevar a voz contra os regimes totalitarios que durante o seu
pontificado se afirmaram na Europa. Ja no dia 29 de Junho de 1931 Pio XI havia protestado
contra os abusos do regime totalitario fascista na Italia com a Enciclica «Non abbiamo
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bisogno»[155]. Em 1937 publicou a Enciclica «Mit brennender Sorge», sobre a situagao da
Igreja Catolica no Reich Germanico (14 de Margo de 1937)[156]. O texto da «Mit
brennender Sorge» foi lido do pulpito em todas as Igrejas, depois de ter sido distribuido no
maximo segredo. A enciclica aparecia apds anos de abusos e de violéncias e fora
expressamente pedida a Pio XI pelos bispos alemaes, apos as medidas cada vez mais coativas
e repressivas tomadas pelo Reich em 1936, particularmente em relacao aos jovens, obrigados
a inscrever-se na «Juventude hitlerista». O Papa dirige-se diretamente aos sacerdotes e aos
religiosos, aos fiéis leigos, para os incentivar e chamar a resisténcia, enquanto uma
verdadeira paz entre a Igreja e o Estado nao se restabelecesse. Em 1938, perante a difusao do
anti-semitismo, Pio XI afirmou: «Somos espiritualmente semitas»[157].

Com a Carta enciclica «Divini Redemptoris», sobre o comunismo ateu e sobre a doutrina
social cristd (19 de Margo de 1937)[158], Pio XI criticou de modo sistematico o comunismo,
definido como «intrinsecamente perverso»[159], e indicou como meios principais para por
remédio aos males por ele produzidos, a renovagao da vida crista, o exercicio da caridade
evanggélica, o cumprimento dos deveres de justica no plano interpessoal e social, em vista do
bem comum, a institucionaliza¢ao de corpos profissionais e interprofissionais.

93 As Radiomensagens natalinas de Pio XII[160], juntamente com outros importantes
pronunciamentos em matéria social, aprofundam a reflexao magisterial sobre uma nova
ordem social, governado pela moral e pelo direito e fundado na justica e na paz. Durante o
seu pontificado, Pio XII atravessou os anos terriveis da Segunda Guerra Mundial e os tempos
dificeis da reconstru¢do. Ele ndo publicou enciclicas sociais, mas manifestou
constantemente, em numerosos contextos, a sua preocupagao com a ordem internacional
subvertida: «Nos anos da guerra e do apds-guerra, o Magistério social de Pio XII representou
para muitos povos de todos os continentes e para milhdes de crentes € ndo crentes a voz da
consciéncia universal (...). Com a sua autoridade moral e o seu prestigio, Pio XII levou a luz
da sabedoria crista a inumeraveis homens de todas as categorias e nivel social»[161].

Uma das caracteristicas fundamentais dos pronunciamentos de Pio XII estd na importdncia
dada a conexdo entre moral e direito. O Papa insiste sobre a nog@o de direito natural, como
alma de um ordenamento social concretamente operante quer no plano nacional quer no
plano internacional. Um outro aspecto importante do ensinamento de Pio XII estd na atencao
dada as categorias profissionais e empresariais, chamadas a concorrer em plena consciéncia
para a consecucao do bem comum: «Pela sua sensibilidade e inteligéncia em detectar os
“sinais dos tempos”, Pio XII pode considerar-se o precursor imediato do Concilio Vaticano II
e do ensinamento social dos Papas que lhe sucederam»[162].

94 Os anos Sessenta abrem horizontes promissores: o reinicio apds as devastacdes da guerra,
a descolonizacio da Africa, os primeiros timidos sinais de um desgelo nas relagdes entre os
dois blocos, americano e soviético. Neste clima, o beato Joao XXIII 1€ em profundidade os
«sinais dos tempos»[163]. A questdo social se esta universalizando e abarca todos os paises:
ao lado da questdo operaria e da revolu¢do industrial, se delineiam os problemas da
agricultura, das areas em via de desenvolvimento, do incremento demografico e os referentes
a necessidade de cooperacao econdmica mundial. As desigualdades, antes advertidas no
interior das nagdes, aparecem no ambito internacional e fazem emergir cada vez mais a
situacdo dramatica em que se encontra o Terceiro Mundo.

Jodo XXIII, na Enciclica «Mater et Magistra»[164] (1961), «pretende atualizar os
documentos ja conhecidos e avancar no sentido de comprometer toda a comunidade
crista»[165]. As palavras-chave da enciclica sdo comunidade e socializa¢do[166]: a Igreja ¢
chamada, na verdade, na justica e no amor, a colaborar com todos os homens para construir
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uma auténtica comunhao. Por tal via o crescimento econdmico ndo se limitara a satisfazer as
necessidades dos homens, mas podera promover também a sua dignidade.

95 Com a Enciclica « Pacem in terris »[167], Joao XXIII poe de realce o tema da paz, numa
época marcada pela proliferagdo nuclear. A «Pacem in terris» contém, ademais, uma
primeira aprofundada reflexao da Igreja sobre os direitos; ¢ a Enciclica da paz e da dignidade
humana. Ela prossegue e completa o discurso da «Mater et Magistra » e, na dire¢do indicada
por Ledo XIII, sublinha a importancia da colaboragdo entre todos: ¢ a primeira vez que um
documento da Igreja ¢ dirigido também a «fodas as pessoas de boa vontade»[168], que sdo
chamados a uma «imensa tarefa de recompor as relagdes da convivéncia na verdade, na
justica, no amor, na liberdade»[169]. A «Pacem in terris» se detém sobre os poderes
publicos da comunidade mundial, chamados a enfrentar «os problemas de conteudo
econdmico, social, politico ou cultural, (...) da algada do bem comum universal»[170]. No
décimo aniversario da «Pacem in terris», o Cardeal Maurice Roy, Presidente da Pontificia
Comissao Justica e Paz, enviou a Paulo VI uma Carta juntamente com um documento com
uma série de reflexdes sobre a capacidade do ensinamento da Enciclica joanina de iluminar
os problemas novos relacionados com a promocao da paz[171].

96 A Constitui¢do pastoral «Gaudium et spes»[172] (1965), do Concilio Vaticano 11,
constitui uma significativa resposta da Igreja as expectativas do mundo contemporaneo. Na
citada Constituicdo, «em sintonia com a renovagao eclesiologica, se reflete numa nova
concepcao de ser comunidade dos crentes e povo de Deus. Ela suscitou, portanto, novo
interesse pela doutrina contida nos documentos precedentes acerca do testemunho e da vida
dos cristaos, como caminhos auténticos para tornar visivel a presenca de Deus no
mundo»[173]. A «Gaudium et spesy traca o rosto de uma Igreja «verdadeiramente solidaria
com o género humano e com a sua histéria»[174], que caminha juntamente com a
humanidade inteira e experimenta com o mundo a mesma sorte terrena, mas que a0 mesmo
tempo «¢& como que o fermento e a alma da sociedade humana, destinada a ser renovada em
Cristo e transformada na familia de Deus»[175].

A «Gaudium et spes» aborda organicamente os temas da cultura, da vida econdémico-social,
do matriménio e da familia, da comunidade politica, da paz e da comunidade dos povos, a
luz da visdo antropologica cristd e da missao da Igreja. Tudo ¢ considerado a partir da pessoa
e em vista da pessoa: «a Unica criatura que Deus quis por se mesmay»|[176]. A sociedade, as
suas estruturas e o seu desenvolvimento nao podem ser queridos por si mesmos mas para o
«aperfeicoamento da pessoa humana»[177]. Pela primeira vez o Magistério solene da Igreja,
no seu mais alto nivel, se exprime tdo amplamente acerca dos diversos aspectos temporais da
vida crista: «Deve reconhecer-se que a atencao da Constitui¢do em relagdo as mudancas
sociais, psicologicas, politicas, econdmicas, morais e religiosas estimulou cada vez mais, no
ultimo vinténio, a preocupacao pastoral da Igreja pelos problemas dos homens e o didlogo
com o mundo»[178].

97 Um outro documento do Concilio Vaticano II muito importante no «corpus» da doutrina
social da Igreja ¢ a declaragdo «Dignitatis humanae»[179] (1965), no qual se proclama o
direito a liberdade religiosa. O documento trata o tema em dois capitulos. No primeiro, de
carater geral, se afirma que o direito a liberdade religiosa tem o seu fundamento na dignidade
da pessoa humana e afirmam que ele deve ser reconhecido e sancionado como direito civil
no ordenamento juridico da sociedade. O segundo capitulo aborda o tema a luz da Revelagao
esclarecendo as suas implicagdes pastorais, recordando tratar-se de um direito que concerne
nao somente as pessoas individualmente consideradas, ma também as diversas comunidades.
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98 «O desenvolvimento ¢ o novo nome da paz»[180] proclama solenemente Paulo VI na
Enciclica «Populorum progressio»[181] (1967), que pode ser considerada uma amplificagdo
do capitulo sobre a vida economico-social da « Gaudium et spes», com a introdugdo porém de
algumas novidades significativas. Em particular ela traga as coordenadas de um
desenvolvimento integral do homem e de um desenvolvimento solidario da humanidade:
«duas temadticas estas que devem considerar-se como eixos a volta dos quais se estrutura o
tecido da enciclica. Querendo convencer os destinatarios da urgéncia de uma ag¢ao solidaria,
o Papa apresenta o desenvolvimento como “a passagem de condigdes menos humanas a
condi¢des mais humanas” e especifica as suas caracteristicas»[182]. Esta passagem nao esta
circunscrita as dimensdes meramente econdmicas e técnicas, mas implica para cada pessoa a
aquisicao da cultura, o respeito da dignidade dos outros, o reconhecimento «dos valores
supremos, ¢ de Deus que ¢ a origem ¢ o termo deles »[183]. O desenvolvimento favoravel
todos responde a uma exigéncia de justica em escala mundial que garanta uma paz planetéria
e torne possivel a realizagao de «um humanismo total»[184], governado pelos valores
espirituais.

99 Nesta perspectiva, Paulo VI instituiu, em 1967, a Pontificia Comissao «Justitia et Pax»,
realizando um voto dos Padres Conciliares, para os quais ¢ «muito oportuna a criagdo de um
organismo da Igreja universal, com o fim de despertar a comunidade dos catélicos para que
se promovam o progresso das regides indigentes € a justica social entre as nagdoes»[185]. Por
iniciativa de Paulo VI, a comecar de 1968, a Igreja celebra no primeiro dia do ano o Dia
Mundial da Paz. O mesmo Pontifice da inicio a feliz tradicdo das Mensagens que se ocupam
do tema de cada Dia Mundial da Paz, acrescendo assim o «corpus» da doutrina social.

100 No inicio dos anos Setenta, num clima turbulento de contestagdo fortemente ideologica,
Paulo VI retoma a mensagem social de Ledo XIII e a atualiza, por ocasido do octogésimo
aniversario da «Rerum novarumy, com a Carta apostolica «Octogesima adveniens»[186]. O
Papa reflete sobre a sociedade pds-industrial com todos os seus complexos problemas
salientando a insuficiéncia das ideologias para responder a tais desafios: a urbanizagao, a
condicao juvenil, a condi¢ao da mulher, o desemprego, as discriminagdes, a emigragao, o
incremento demografico, o influxo dos meios de comunicagao social, o ambiente natural.

101 Noventa anos depois da «Rerum novarumy» Jodo Paulo II dedica a Enciclica «Laborem
exercens »[187] ao trabalho: bem fundamental para a pessoa, fator primario da atividade
econdmica e chave de toda a questdo social. A «Laborem exercens » delineia uma
espiritualidade e uma ética do trabalho, no contexto de uma profunda reflexao teologica e
filosofica. O trabalho nao deve ser entendido somente em sentido objetivo e material, mas ha
que se levar em conta a sua dimensao subjetiva, enquanto atividade que exprime sempre a
pessoa. Além de ser o paradigma decisivo da vida social, o trabalho tem toda a dignidade de
um ambito no qual deve encontrar realizagdo a vocacao natural e sobrenatural da pessoa.

102. Com a Enciclica «Sollicitudo rei socialis»[188], Jodo Paulo II comemora o vigésimo
aniversario da «Populorum progressio» e aborda novamente o tema do desenvolvimento,
para sublinhar dois dados fundamentais: «por um lado, a situagdo dramatica do mundo
contemporaneo, sob o aspecto do desenvolvimento que falta no Terceiro Mundo, e por outro
lado, o sentido, as condig¢des e as exigéncias dum desenvolvimento digno do homem»[189].
A Enciclica introduz a, diferenca entre progresso e desenvolvimento, e afirma que «o
verdadeiro desenvolvimento ndo pode limitar-se a multiplicacdo dos bens e dos servigos, isto
¢, aquilo que se possui, mas deve contribuir para a plenitude do “ser” do homem. Deste
modo pretende-se delinear com clareza a natureza moral do verdadeiro
desenvolvimento»[190]. Jodo Paulo II, evocando o moto do pontificado de Pio XII, «Opus
iustitiae pax», a paz como fruto da justica, comenta: «Hoje poder-se-ia dizer, com a mesma
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justeza e com a mesma for¢a de inspiragdo biblica (cf. Is 32, 17; Tg 3, 18), Opus
solidarietatis pax, a paz como fruto da solidariedade»[191].

103 No centésimo aniversario da «Rerum novarumy», Jodao Paulo II promulga a sua terceira
enciclica social, a «Centesimus annus»[192], da qual emerge a continuidade doutrinal de cem
anos de Magistério social da Igreja. Retomando um dos principios basilares da concepgao
cristd da organizagdo social e politica, que fora o tema central da Enciclica precedente, o
Papa escreve: «o principio, que hoje designamos de solidariedade ... varias vezes Ledo XIII o
enuncia, com o nome ‘“amizade”...; desde Pio XI ¢ designado pela expressao mais
significativa “caridade social”, enquanto Paulo VI, ampliando o conceito na linha das
multiplas dimensdes atuais da questao social, falava de “civilizacao do amor”»[193]. Joao
Paulo II realga como o ensinamento social da Igreja corre ao longo do eixo da reciprocidade
entre Deus e 0 homem: reconhecer a Deus em cada homem e cada homem em Deus ¢ a
condi¢ao de um auténtico desenvolvimento humano. A andlise articulada e aprofundada das
«res noveey, € especialmente a grande guinada de 1989, com a derrocada do sistema
soviético, contém um apreco pela democracia e pela economia livre, no quadro de uma
indispensavel solidariedade.

C) A luz e sob o impulso do Evangelho

104 Os documentos aqui evocados constituem as pedras fundamentais do caminho da
doutrina social da Igreja dos tempos de Ledo XIII aos nossos dias. Esta resenha sintética
alongar-se-ia de muito se se levassem em conta todos os pronunciamentos motivados, mais
do que por um tema especifico, pela «preocupacao pastoral de propor a comunidade cristd e a
todos os homens de boa vontade os principios fundamentais, os critérios universais € as
orientacoes 1doneas para sugerir as op¢oes de fundo e a praxe coerente para cada situacao
concretay[194].

Na elaboracao e no ensinamento desta doutrina, a Igreja foi e € animada por intentos nado
teoréticos, mas pastorais, quando se encontra diante das repercussoes das mutagdes sociais
sobre os seres humanos individualmente tomados, sobre multidoes de homens e mulheres,
sobre a sua mesma dignidade humana, nos contextos em que «se procura uma organizacao
temporal mais perfeita, sem que este progresso seja acompanhado de igual desenvolvimento
espiritual»[195]. Por estas razdes, se constituiu e desenvolveu a doutrina social: «um corpo
doutrinal atualizado, que se articula a medida em que a Igreja, dispondo da plenitude da
Palavra revelada por Cristo Jesus e com a assisténcia do Espirito Santo (cf. Jo 14, 16. 26; 16,
13-15), vai lendo os acontecimentos, enquanto eles se desenrolam no decurso da
historia»[196].

CAPITULO 111
A PESSOA E OS SEUS DIREITOS
1. DOUTRINA SOCIAL E PRINCIPIO PERSONALISTA

105 4 Igreja vé no homem, em cada homem, a imagem do proprio Deus vivo, imagem que
encontra e ¢ chamada a encontrar sempre mais profundamente plena explicacdo de si no
misterio de Cristo, Imagem perfeita de Deus, revelador de Deus ao homem e do homem a si
mesmo. A este homem, que recebeu do proprio Deus uma incomparavel e inalienavel
dignidade, a Igreja se volta e lhe rende o servigo mais alto e singular, chamando-o
constantemente a sua altissima vocagao, para que dela seja cada vez mais consciente e digno.
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Cristo, o Filho de Deus, «com a Sua encarna¢ao, num certo sentido, se uniu a cada
homem»[197]; por isso a Igreja reconhece como sua tarefa fundamental fazer com que tal
unido se possa continuamente atuar e renovar. Em Cristo Senhor, a Igreja indica e entende,
ela mesma por primeiro, percorrer a via do homem[198], que convida a reconhecer em toda e
qualquer pessoa, proxima ou distante, conhecido ou desconhecido, e sobretudo no pobre e
em quem sofre, um irmao «pelo qual Cristo morreu» (1 Cor 8,11; Rm 14, 15)[199].

106 Toda a vida social é expressdo do seu inconfundivel protagonista.: a pessoa humana. De
tal fato a Igreja sempre soube, amitide e de muitos modos, fazer-se intérprete autorizada,
reconhecendo e afirmando a centralidade da pessoa humana em todo ambito e manifestagcdo
da sociabilidade: «A sociedade humana € objeto da doutrina social da Igreja, visto que ela
nao se encontra nem fora nem acima dos homens socialmente unidos, mas existe
exclusivamente neles e, portanto, para eles»[200]. Este importante reconhecimento encontra
expressao na afirmagao de que «longe de ser o objeto e o elemento passivo da vida social», o
homem, pelo contrario, «¢, e dela deve ser e permanecer, o sujeito, o fundamento e o
fim»[201]. Nele, portanto, tem origem a vida social, a qual ndo pode renunciar a reconhecé-
lo seu sujeito ativo e responsavel e a ele deve ser finalizada toda e qualquer modalidade
expressiva da sociedade.

107 O homem, tomado na sua concretude historica, representa o coragdo e a alma do
ensinamento social catolico[202]. Toda a doutrina social se desenvolve, efetivamente, a
partir do principio que afirma a intangivel dignidade da pessoa humana[203]. Mediante as
multiplices expressdes dessa consciéncia, a Igreja entendeu, antes de tudo, tutelar a
dignidade humana perante toda tentativa de repropor imagens redutivas e distorcidas;
ademais, ela tem repetidas vezes denunciado as muitas violagdes de tal dignidade. A historia
atesta que da trama das relagdes sociais emergem algumas dentre as mais amplas
possibilidades de elevagdo do homem, mas ai se aninham também as mais execraveis
desconsideragoes da sua dignidade.

II. A PESSOA HUMANA «IMAGO DEI»

a) Criatura a imagem de Deus

108. A mensagem fundamental da Sagrada Escritura anuncia que a pessoa humana é
criatura de Deus (cf. Sal 139, 14-18) e identifica o elemento que a caracteriza e distingue no
seu ser a imagem de Deus: «Deus criou o homem a sua imagem; criou-o a imagem de Deus,
criou o homem e a mulhery» (Gén 1, 27). Deus poe a criatura humana no centro e no vértice
da criacdo: no homem (em hebraico «4damy), plasmado com a terra («adamahy), Deus
insufla-lhe pelas narinas o halito da vida (cf. Gén 2, 7). Portanto, «por ser a imagem de Deus,
o individuo humano tem a dignidade de pessoa: ele ndo é apenas uma coisa, mas alguém. E
capaz de conhecer-se, de possuir-se e de doar-se livremente e entrar em comunhao com
outras pessoas, € ¢ chamado, por graca, a uma alianca com o seu Criador, a oferecer-lhe uma
resposta de fé e de amor que ninguém mais pode dar em seu lugar»[204].

109 4 semelhan¢a com Deus poe em luz o fato de que a esséncia e a existéncia do homem
sdo constitucionalmente relacionadas com Deus do modo mais profundo[205]. E uma
relagcdo que existe por si mesma, ndo comega, por assim dizer, num segundo momento e nao
se acrescenta a partir de fora. Toda a vida do homem ¢ uma pergunta e uma busca de Deus.
Esta relagao com Deus pode ser tanto ignorada como esquecida ou removida, mas nunca
pode ser eliminada. Dentre todas as criaturas, com efeito, somente o homem ¢ «*“capaz”de
Deus» («homo est Dei capax »)[206]. O ser humano ¢ um ser pessoal criado por Deus para a
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relagdo com Ele, que somente na relagdo pode viver e exprimir-se € que tende naturalmente a
Ele[207].

110 A4 relagao entre Deus e o homem reflete-se na dimensdo relacional e social da natureza
humana. O homem, com efeito, ndo ¢ um ser solitdrio, mas «por sua natureza intima um ser
social» e «sem relagdes com os outros nao pode nem viver nem desenvolver seus
dotes»[208]. Em relacao a isso € muito significativo o fato de que Deus criou o ser humano
como homem e mulher (cf. Gn 1, 27)[209]. Muito eloqiiente €, efetivamente, «aquela
insatisfacdo que se apodera da vida do homem no Eden, quando lhe resta como unica
referéncia o mundo vegetal e animal (cf. Grn 2, 20). Somente a apari¢ao da mulher, isto €, de
um ser que ¢ carne da sua carne e 0sso dos seus ossos (cf. Gn 2, 23) e no qual vive
igualmente o espirito de Deus Criador, pode satisfazer a exigéncia de dialogo interpessoal,
tao vital para a existéncia humana. No outro, homem ou mulher, reflete-Se o proprio Deus,
abrigo definitivo e plenamente feliz de toda a pessoa»[210].

111 O homem e a mulher tém a mesma dignidade e sdo de igual nivel e valor|211], ndo so
porque ambos, na sua diversidade, sdo imagem de Deus, mas ainda mais profundamente
porque é imagem de Deus o dinamismo de reciprocidade que anima o nos do casal
humano[212]. Na relagdo de comunhao reciproca, homem e mulher realizam-se a si proprios
profundamente, redescobrindo-se como pessoas através do dom sincero de si[213]. Seu pacto
de unido ¢ apresentado nas Sagradas Escrituras como uma imagem do Pacto de Deus com os
homens (cf. Os 1-3; Is 54; Ef'5, 21-33) e, a0 mesmo tempo, como um servico a vida[214]. O
casal humano pode participar, assim, da criatividade de Deus: «Deus os abengoou:
“Frutificai, disse Ele, e multiplicai-vos, enchei a terra”» (Gén 1, 28).

112 O homem e a mulher estdo em relagdo com os outros antes de tudo como guardides de
sua vida[215]. « E ao homem pedirei conta da alma do homem, seu irmao » (Gn 9, 5),
reafirma Deus a Noé¢ apos o diluvio. Nesta perspectiva, a relacdo com Deus exige que se
considere a vida do homem sagrada e inviolavel[216]. O quinto mandamento «Nao mataras»
(Ex 20, 13; Dt 5, 17) tem valor porque s6 Deus ¢ Senhor da vida e da morte[217]. O respeito
que se deve a inviolabilidade e a integridade da vida fisica tem o seu cume no mandamento
positivo: « Amaras o teu proximo como a ti mesmo » (Lv 19, 18), com que Jesus Cristo
obriga a responsabilizar-se pelo proximo (cf. Mt 22, 37-40; Mc 12, 29-31; Lc 10, 27-28).

113 Com esta particular vocagdo para a vida, o homem e a mulher se encontram também
diante de todas as outras criaturas. Eles podem e devem submeté-los ao proprio servigo e
usufruir delas, mas o seu senhorio sobre o mundo exige o exercicio da responsabilidade, ndo
¢ uma liberdade de desfrute arbitrario e egoistico. Toda a criacao, na verdade, tem o valor de
«coisa boa » (cf. Gén 1, 10.12.18.21.25) aos olhos de Deus, que ¢ o seu Autor. O homem
deve descobrir e respeitar este valor: € este um desafio maravilhoso a sua inteligéncia, que o
deve elevar como uma asa[218] rumo a contemplacao da verdade de todas as suas criaturas,
ou seja, daquilo que Deus viu de bom nelas. O Livro da Génese ensina, efetivamente, que o
dominio do homem sobre o mundo consiste em dar nome as coisas (cf. Gn 2, 19-20): com a
denominag¢do o homem deve reconhecer as coisas por aquilo que sdo e estabelecer com cada
uma delas uma relacao de responsabilidade[219].

114 O homem estd em relagdo também consigo mesmo e pode refletir sobre si proprio. As
Sagradas Escrituras falam, nesse sentido, do cora¢do do homem. O coracao designa
precisamente a interioridade espiritual do homem, ou seja, aquilo que o distingue de todas as
outras criaturas: com efeito, «todas as coisas que Deus fez sdo boas, a seu tempo. Ele p0s,
além disso, no seu coragao [dos homens], a duragdo inteira, sem que ninguém possa
compreender a obra divina de um extremo ao outro» (Ec/ 3, 11). O coragao indica, ao fim e
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ao cabo, as faculdades espirituais mais proprias do homem, que sdo suas prerrogativas,
enquanto criado a imagem do seu Criador: a razdo, o discernimento do bem e do mal, a
vontade livre[220]. Quando escuta a aspiragao profunda do seu coragcdo, o homem nao pode
deixar de fazer proprias as palavras de Santo Agostinho: « Criastes-nos para Vos, Senhor, € o
nosso coragao vive inquieto enquanto nao repousa em Vos »[221].

b) O drama do pecado

115 A4 admiravel visdo da criagdo do homem por parte de Deus é incindivel do quadro
dramdatico do pecado das origens. Com uma afirmacao lapidar o apdstolo Paulo sintetiza a
narragdo da queda do homem contida nas primeiras paginas da Biblia: «por um s6 homem
entrou o pecado no mundo, e pelo pecado a morte» (Rom 5, 12). O homem, contra a
proibi¢do de Deus, se deixa seduzir pela serpente e deita a mao a arvore da vida caindo em
poder da morte. Com esse gesto o homem tenta forgar o seu limite de criatura, desafiando
Deus, tinico Senhor do homem e fonte da vida. Um pecado de desobediéncia (cf. Rm 5, 19)
que separa o homem de Deus[222].

Da Revelagdo sabemos que Addo, o primeiro homem, com a transgressdo do mandamento de
Deus, perde a santidade e a justica em que estava constituido, recebidas ndo somente para
si, mas para toda a humanidade: « ao ceder ao Tentador, Adao e Eva cometem um pecado
pessoal, mas este pecado afeta a natureza humana, que vao transmitir em um estado decaido.
E um pecado que sera transmitido por propagacio a humanidade inteira, isto é, pela
transmissao de uma natureza humana privada da santidade e da justiga originais»[223].

116 Na raiz das laceragoes pessoais e sociais, que ofendem em varia medida o valor e a
dignidade da pessoa humana, encontra-se uma ferida no intimo do homem: «A luz da fé
chamamos-lhe pecado, comegando pelo pecado original, que cada um traz consigo desde o
nascimento, como uma heranca recebida dos primeiros pais, até aos pecados que cada um
comete, abusando da propria liberdade»[224]. A conseqiiéncia do pecado, enquanto ato de
separacdo de Deus, € precisamente a alienacao, isto €, a ruptura do homem ndo sé com Deus,
como também consigo mesmo, com os demais homens e com o mundo circunstante: «a
ruptura com Deus desemboca dramaticamente na divisao entre os irmaos. Na descri¢dao do
“primeiro pecado”, a ruptura com Javé espedacou, ao mesmo tempo, o fio da amizade que
unia a familia humana; tanto assim que as paginas do Génesis que se seguem nos mostram o
homem e a mulher, como que a apontarem com o dedo acusador um contra o outro; depois o
irmao que, hostil ao irmao, acaba por tirar-lhe a vida. Segundo a narracao dos fatos de Babel,
a conseqiiéncia do pecado ¢ a desagregacdo da familia humana, que ja comegara com o
primeiro pecado e agora chega ao extremo na sua forma social»[225]. Refletindo sobre o
mistério do pecado ndo se pode deixar de considerar esta tragica concatenacao de causa e de
efeito.

117 O mistério do pecado se compoe de uma duplice ferida, que o pecador abre no seu
proprio flanco e na relagdo com o proximo. Por isso se pode falar de pecado pessoal e
social: todo o pecado ¢ pessoal sob um aspecto; sob um outro aspecto, todo o pecado ¢
social, enquanto e porque tem também conseqii€ncias sociais. O pecado, em sentido
verdadeiro e proprio, € sempre um ato da pessoa, porque ¢ um ato de liberdade de um
homem, individualmente considerado, e ndo propriamente de um grupo ou de uma
comunidade, mas a cada pecado se pode atribuir indiscutivelmente o carater de pecado
social, tendo em conta o fato de que «em virtude de uma solidariedade humana tao misteriosa
e imperceptivel quanto real e concreta, o pecado de cada um se repercute, de algum modo,
sobre os outros»[226]. Nao ¢ todavia legitima e aceitavel uma acepc¢ao do pecado social que,
mais ou menos inconscientemente, leve a diluir e quase a eliminar a sua componente pessoal,
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para admitir somente as culpas e responsabilidades sociais. No fundo de cada situagao de
pecado encontra-se sempre a pessoa que peca.

118 Alguns pecados, ademais, constituem, pelo proprio objeto, uma agressdo direta ao
proximo. Tais pecados, em particular, se qualificam como pecados sociais. E ignalmente
social todo o pecado cometido contra a justiga, quer nas relacdes de pessoa a pessoa, quer nas
da pessoa com a comunidade, quer, ainda, nas da comunidade com a pessoa. E social todo o
pecado contra os direitos da pessoa humana, a comecar pelo direito a vida, incluindo a do
nascituro, ou contra a integridade fisica de alguém; todo o pecado contra a liberdade de
outrem, especialmente contra a suprema liberdade de crer em Deus e de adoréd-1’O; todo o
pecado contra a dignidade e a honra do proximo. Social € todo o pecado contra o bem
comum € contra as suas exigéncias, em toda a ampla esfera dos direitos e dos deveres dos
cidadaos. Enfim, ¢ social aquele pecado que «diz respeito as relagdes entre as varias
comunidades humanas. Estas relagdes nem sempre estdo em sintonia com a designio de
Deus, que quer no mundo justica, liberdade e paz entre os individuos, os grupos, 0s
povos»[227].

119 As consegqiiéncias do pecado alimentam as estruturas de pecado, que se radicam no
pecado pessoal e, portanto, estdo sempre coligadas aos atos concretos das pessoas, que as
introduzem, consolidam e tornam dificeis de remover. E assim se reforcam, se difundem e se
tornam fontes de outros pecados, condicionando a conduta dos homens[228]. Trata-se de
condicionamentos ¢ obstaculos que duram muito mais do que as agoes feitas no breve arco
da vida de um individuo e que interferem também no processo de desenvolvimento dos
povos, cujo retardo ou lentiddo devem ser julgados também sob este aspecto[229]. As agdes
e as atitudes opostas a vontade de Deus e ao bem do préximo e as estruturas a que elas
induzem parecem ser hoje sobretudo duas: «por outro lado, a sede do poder, com o objetivo
de impor aos outros a propria vontade. A cada um destes comportamentos pode juntar-se,
para os caracterizar melhor, a expressao: “a qualquer prego”»[230].

c) Universalidade do pecado e universalidade da salvaciao

120 A4 doutrina do pecado original, que ensina a universalidade do pecado, tem uma
importancia fundamental: «Se dizemos que ndo temos pecado, enganamo-nos a nds mesmos,
e a verdade ndo estd em nos» (1 Jo 1, 8). Esta doutrina induz o homem a nao permanecer na
culpa e a ndo tomé-la com leviandade, buscando continuamente bodes expiatorios nos outros
homens e justificacdes no ambiente, na hereditariedade, nas institui¢des, nas estruturas € nas
relagdes. Trata-se de um ensinamento que desmascara tais engodos.

A doutrina da universalidade do pecado, todavia, ndo deve ser desligada da consciéncia da
universalidade da salva¢do em Jesus Cristo. Se dela isolada, gera uma falsa angtstia do
pecado e uma consideracdo pessimista do mundo e da vida, que induz a desprezar as
realizacoes culturais e civis dos homens.

121 O realismo cristdo vé os abismos do pecado, mas na luz da esperanga, maior do que
todo e qualquer mal, dada pelo ato redentor de Cristo que destruiu o pecado e a morte (cf.
Rm 5, 18-21; 1 Cor 15, 56-57): «N’Ele, Deus reconciliou o homem consigo»[231]. Cristo,
Imagem de Deus (cf. 2 Cor 4, 4; Col 1, 15), ¢ Aquele que ilumina plenamente e leva ao
cumprimento a imagem e semelhanga de Deus no homem. A Palavra que se fez homem em
Jesus Cristo ¢ desde sempre a vida e a luz do homem, luz que ilumina todo homem (cf. Jo 1,
4.9). Deus quer no tnico mediador Jesus Cristo, Seu Filho, a salva¢do de todos os homens
(cf. 1 Tm 2,4-5). Jesus €, ao mesmo tempo, o Filho de Deus e o novo Adao, ou seja, 0 novo
homem (cf. 1 Cor 15, 47-49; Rm 5,14): «Cristo, novo Adao, na mesma revelagao do mistério
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do Pai e do seu amor, manifesta perfeitamente o homem ao proprio homem e descobre-lhe a
sublimidade da sua vocac¢dao»[232]. N’Ele fomos por Deus predestinados para sermos
«conformes a imagem de seu Filho, a fim de que este seja o primogénito entre uma multidao
de irmaos» (Rm 8,29).

122 A realidade nova que Jesus nos da nao se enxerta na natureza humana, ndo se lhe
acresce a partir de fora: é, antes, aquela realidade de comunhdo com o Deus trinitdario para
a qual os homens desde sempre sdo orientados no mais profundo do seu ser, gragas a sua
semelhanc¢a criatural com Deus; mas trata-se também de uma realidade que eles ndao podem
alcancar somente com as proprias forgas. Mediante o Espirito de Jesus Cristo, Filho
encarnado de Deus, no qual tal realidade de comunhao ¢ ja realizada de modo singular, os
homens sao acolhidos como filhos de Deus (cf. Rm 8, 14-17; Gal 4,4-7). Por meio de Cristo,
participamos da natureza de Deus, que se doa infinitamente mais « do que tudo quanto
pedimos ou entendemosy (Ef 3,20). O que os homens ja receberam nao ¢ sendo uma
antecipag¢dao ou um « penhor » (2 Cor 1, 22; Ef 1,14) daquilo que obterdo completamente
somente diante de Deus, visto «face a face» (1 Cor 13,12), ou seja, um penhor da vida
eterna: « Ora, a vida eterna consiste em que te conhegam a Ti, um s6 Deus verdadeiro, ¢ a
Jesus Cristo que enviaste» (Jo 17, 3).

123 A universalidade desta esperanca inclui, ademais dos homens e das mulheres de todos
os povos, também o céu e a terra: «Que os céus, das alturas, derramem o seu orvalho, que as
nuvens facam chover a vitoria; abra-se a terra e brote a felicidade e a0 mesmo tempo faga
germinar a justica! Sou eu, o Senhor, a causa de tudo isso» (Is 45, 8). Segundo o Novo
Testamento, com efeito, a criagdo inteira juntamente com toda a humanidade aguardam o
Redentor: submetida a caducidade, avanga plena de esperanca, entre gemidos e dores de
parto, esperando ser libertada da corrupgao (cf. Rm 8, 18-22).

I11. A PESSOA HUMANA E OS SEUS VARIOS PERFIS

124 Fazendo tesouro da admiravel mensagem biblica, a doutrina social da Igreja se detem
antes de tudo sobre as principais e incindiveis dimensoes da pessoa humana, de modo a
poder captar os matizes mais relevantes do seu mistério e da sua dignidade. Com efeito nao
faltaram no passado, e aparecem ainda dramaticamente no cendrio da histdria atual,
multiplices concepgdes redutivas, de carater ideoldgico ou devidas simplesmente a formas
difusas do costume e do pensamento, referentes a consideragao do homem, da sua vida e dos
seus destinos, unificadas pela tentativa de ofuscar-lhe a imagem através da enfatizagao de
uma s6 das suas caracteristicas, em detrimento das demais[233].

125 A pessoa ndo pode jamais ser pensada unicamente como absoluta individualidade,
edificada por si mesma ou sobre si mesma, como se as suas caracteristicas proprias nao
dependessem sendo de si mesmas. Nem pode ser pensada como pura célula de um organismo
disposto a reconhecer-lhe, quando muito, um papel funcional no interior de um sistema. As
concepgoes redutivas da plena verdade do homem foram ja freqiientes vezes objeto da
solicitude social da Igreja, que ndo deixou de elevar a sua voz contra estas e outras
perspectivas, drasticamente redutivas, preocupando-se, antes, em anunciar que «0s
individuos ndo nos aparecem desligados entre si quais graos de areia, mas sim unidos por
relagdes (...) organicas, harmoniosas e mutuas»[234] e que, vice-versa, o homem nao pode
ser considerado «simplesmente como um elemento e uma molécula do organismo
social»[235], cuidando destarte que a afirmagao do primado da pessoa nao correspondesse
uma visao individualista ou massificada.
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126 A fé cristda, ao mesmo tempo em que convida a procurar em toda a parte o que ¢ bom e
digno do homem (cf. 1 Tes 5,21), «situa-se num plano superior e, algumas vezes, oposto ao
das ideologias, na medida em que ela reconhece Deus, transcendente e criador, o qual
interpela 0 homem como liberdade responsavel, através de toda a gama do criado»[236].

A doutrina social ocupa-se de diferentes dimensdes do mistério do homem, que exige ser
abordado «na plena verdade da sua existéncia, do seu ser pessoal e, a0 mesmo tempo, do seu
ser comunitario e social»[237], com uma atengao especifica, de sorte a consentir a sua
valoracao mais pontual.

A) A UNIDADE DA PESSOA

127 O homem foi criado por Deus como unidade de alma e corpo[238]. «A alma espiritual e
imortal ¢ o principio de unidade do ser humano, ¢ aquilo pelo qual este existe como um todo
— “corpore et anima unus” — enquanto pessoa. Estas defini¢des nao indicam apenas que o
corpo, ao qual € prometida a ressurrei¢dao, também participara da gloria; elas lembram
igualmente a ligacdo da razdo e da vontade livre com todas as faculdades corporeas e
sensiveis. A pessoa, incluindo o corpo, estd totalmente confiada a si propria, e é na unidade
da alma e do corpo que ela é o sujeito dos proprios atos morais»[239].

128 Mediante a sua corporeidade o homem unifica em si os elementos do mundo material,
«que nele assim atinge sua plenitude e apresenta livremente ao Criador uma voz de
louvor»[240]. Esta dimensdo permite ao homem inserir-se no mundo material, lugar da sua
realizagdo e da sua liberdade, ndo como numa prisdo ou num exilio. Nao ¢ licito desprezar a
vida corporal; o homem, ao contrario, «deve estimar e honrar o seu corpo, porque criado por
Deus e destinado a ressurreicdo no ultimo dia»[241]. A dimensao corporal, contudo, apos a
ferida original, faz com que o homem experimente as rebelides do corpo e as perversas
inclinagdes do coragao, sobre as quais ele deve sempre vigiar para nao se deixar escravizar e
para ndo se tornar vitima de uma visdo puramente terrena da vida.

Com a espiritualidade o homem supera a totalidade das coisas e penetra na estrutura
espiritual mais profunda da realidade. Quando se volta ao seu coracgao, isto ¢, quando reflete
sobre o proprio destino, o0 homem se descobre superior ao mundo material, pela sua
dignidade Uinica de interlocutor de Deus, sob cujo olhar decide a sua propria sorte. Ele, na
sua vida interior, transcende o universo sensivel e material, reconhece «em si mesmo a alma
espiritual e imortal» e sabe ndo ser «somente uma particula da natureza ou um elemento
anonimo da cidade humana»[242].

129 O homem, portanto, tem duas diferentes caracteristicas: é um ser material, ligado a este
mundo mediante o seu corpo, e um ser espiritual, aberto a transcendéncia ¢ a descoberta de
«uma verdade mais profunda», em razao de sua inteligéncia, com a qual participa «da luz da
inteligéncia divina»[243]. A Igreja afirma: «A unidade da alma e do corpo ¢ tao profunda
que se deve considerar a alma como a “forma” do corpo; ou seja, € gracas a alma espiritual
que o corpo constituido de matéria € um corpo humano e vivo; o espirito e a matéria no
homem nao sao duas naturezas unidas, mas a unido deles forma uma tnica naturezax»|[244].
Nem o espiritualismo, que despreza a realidade do corpo, nem o materialismo, que considera
o0 espirito mera manifestagao da matéria, dao conta da natureza complexa, da totalidade e da
unidade do ser humano.

B) ABERTURA A TRANSCENDENCIA E UNICIDADE DA PESSOA

a) Aberta a transcendéncia
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130 A pessoa humana pertence a abertura a transcendéncia: o homem é aberto ao infinito e
a todos os seres criados. E aberto antes de tudo ao infinito, isto é, a Deus, porque com a sua
inteligéncia e a sua vontade se eleva acima de toda a criagdo e de si mesmo, torna-se
independente das criaturas, ¢ livre perante todas as coisas criadas e tende a verdade e ao bem
absolutos. E aberto também ao outro, aos outros homens e a0 mundo, porque somente
enquanto se compreende em referéncia a um fu pode dizer eu. Sai de si, da conservagado
egoistica da propria vida, para entrar numa relacao de didlogo e de comunhao com o outro.

A pessoa ¢ aberta a totalidade do ser, ao horizonte ilimitado do ser. Tem em si a capacidade
de transcender cada objeto particular que conhece, efetivamente, gragas a esta sua abertura
ao ser sem confins. A alma humana ¢, num certo sentido, pela sua dimensao cognoscitiva,
todas as coisas: «todas as coisas imateriais gozam de uma certa infinidade, enquanto abragam
tudo, ou porque se trata da esséncia de uma realidade espiritual que serve de modelo e
semelhanga de tudo, como ¢ no caso de Deus, ou porque possui a semelhanga de tudo, ou em
ato como nos Anjos, ou em poténcia como nas almas»[245].

b) Unica e irrepetivel

131 O homem existe como ser unico e irrepetivel, existe com « eu», capaz de
autocompreender-se, de autopossuir-se, de autodeterminar-se. A pessoa humana ¢ um ser
inteligente e consciente, capaz de refletir sobre si mesma e, portanto, de ter consciéncia dos
proprios atos. Nao sdo, porém, a inteligéncia, a consciéncia e a liberdade a definir a pessoa,
mas ¢ a pessoa que esta na base dos atos de inteligéncia, de consciéncia, de liberdade. Tais
atos podem mesmo faltar, sem que por isso o homem cesse de ser pessoa.

A pessoa humana ha de ser sempre compreendida na sua irrepetivel e ineliminavel
singularidade. O homem existe, com efeito, antes de tudo como subjetividade, como centro
de consciéncia e de liberdade, cuja histdria inica e ndo comparavel com nenhuma outra
expressa a sua irredutibilidade a toda e qualquer tentativa de constrangé-lo dentro de
esquemas de pensamento ou sistemas de poder, ideoldgicos ou ndo. Isto impde, antes de
tudo, a exigéncia ndo somente do simples respeito por parte de todos, e especialmente das
instituicoes politicas e sociais e dos seus responsaveis para com cada homem desta terra, mas
bem mais, isto comporta que o primeiro compromisso de cada um em relacdo ao outro e
sobretudo destas mesmas institui¢des, seja precisamente a promocao do desenvolvimento
integral da pessoa.

¢) O respeito da dignidade humana

132 Uma sociedade justa pode ser realizada somente no respeito pela dignidade
transcendente da pessoa humana. Esta representa o fim ultimo da sociedade, que a ela é
ordenada: «Também a ordem social e o seu progresso devem subordinar-se constantemente
ao bem da pessoa, visto que a ordem das coisas deve submeter-se a ordem pessoal € ndo o
contrarion[246]. O respeito pela dignidade da pessoa ndo pode absolutamente prescindir da
obediéncia ao principio de considerar «o proximo como “outro eu”, sem excetuar nenhum,
levando em consideracdo antes de tudo a sua vida e os meios necessarios para manté-la
dignamente»[247]. E necessario, portanto, que todos os programas sociais, cientificos e
culturais sejam orientados pela consciéncia do primado de cada ser humano[248].

133 Em nenhum caso a pessoa humana pode ser instrumentalizada para fins alheios ao seu
mesmo progresso, que pode encontrar cumprimento pleno e definitivo somente em Deus e em
Seu projeto salvifico: efetivamente o homem, na sua interioridade, transcende o universo ¢ ¢
a Unica criatura que Deus quis por si mesma[249]. Por esta razao nem a sua vida, nem o
desenvolvimento do seu pensamento, nem os seus bens, nem os que compartilham as sua
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histéria pessoal e familiar, podem ser submetidos a injustas restrigdes no exercicio dos
proprios direitos e da propria liberdade.

A pessoa ndo pode ser instrumentalizada para projetos de cardter economico, social e
politico impostos por qualquer que seja a autoridade, mesmo que em nome de pretensos
progressos da comunidade civil no seu conjunto ou de outras pessoas, no presente € no
futuro. E necessario portanto que as autoridades publicas vigiem com atengao, para que toda
a restricdo da liberdade ou qualquer género de 6nus imposto ao agir pessoal nunca seja lesivo
da dignidade pessoal e para que seja garantida a efetiva praticabilidade dos direitos humanos.
Tudo isto, uma vez mais, se funda na visao do homem como pessoa, ou seja, como sujeito
ativo e responsdvel do proprio processo de crescimento, juntamente com a comunidade de
que faz parte.

134 As auténticas transformacgoes sociais sdo efetivas e duradouras somente se fundadas
sobre mudancgas decididas da conduta pessoal. Nunca sera possivel uma auténtica
moralizac¢do da vida social, sendo a partir das pessoas ¢ em referéncia a elas: efetivamente:
«o exercicio da vida moral atesta a dignidade da pessoa»[250]. As pessoas cabe
evidentemente o desenvolvimento daquelas atitudes morais fundamentais em toda a
convivéncia que se queira dizer verdadeiramente humana (justi¢a, honestidade, veracidade,
etc.), que de modo algum podera ser simplesmente esperada dos outros ou delegada as
instituigdes. A todos, e de modo particular aqueles que de qualquer modo detém
responsabilidades politicas, juridicas ou profissionais em rela¢do aos outros, incumbe o dever
de ser consciéncia vigil da sociedade e, eles mesmos por primeiro, ser testemunhas de uma
convivéncia civil e digna do homem.

C) A LIBERDADE DA PESSOA
a) Valor e limites da liberdade

135 O homem pode orientar-se para o bem somente na liberdade, que Deus lhe deu como
sinal altissimo da Sua imagem|251]: «Deus quis “deixar o homem nas maos do seu
designio” (cf. Eclo 15, 14), para que ele procure espontaneamente o seu Criador e, aderindo
livremente a Ele, consiga a plena e bem-aventurada perfei¢ao. A dignidade humana exige,
portanto, que o homem atue segundo a sua consciente e livre escolha, isto ¢, movido e
determinado por convicgdo pessoal interior, € ndo por um impulso interior cego, ou por mera
coacao externa»[252].

O homem justamente aprecia a liberdade e com paixdo a busca: justamente quer e deve
formar e guiar, de sua livre iniciativa, a sua vida pessoal e social, assumindo por ela plena
responsabilidade[253]. A liberdade, com efeito, ndo s6 muda convenientemente o estado de
coisas externas ao homem, mas determina o crescimento do seu ser pessoa, mediante
escolhas conformes ao verdadeiro bem[254]: desse modo, 0 homem gera-se a si proprio, é
pai do proprio ser[255], constroi a ordem social[256].

136 A liberdade ndo se opoe a dependéncia criatural do homem para com Deus[257]. A
Revelagdo ensina que o poder de determinar o bem e o mal ndo pertence ao homem, mas
somente a Deus (cf. Gn 2, 16-17). «O homem ¢ certamente livre, uma vez que pode
compreender e acolher os mandamentos de Deus. E goza de uma liberdade bastante ampla, ja
que pode comer “de todas as arvores do jardim”. Mas esta liberdade nao ¢ ilimitada: deve
deter-se diante da “arvore da ciéncia do bem e do mal”, chamada que ¢ a aceitar a lei moral
que Deus d4 ao homem. Na verdade, a liberdade do homem encontra a sua verdadeira e plena
realizacdo, precisamente nesta aceitagao»[258].
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137 O reto exercicio do livre arbitrio exige precisas condi¢oes de ordem economica, social,
politica e cultural que «sao muitas vezes desprezadas e violadas. Estas situagdes de cegueira
e injustica prejudicam a vida moral e levam tanto os fortes como os frageis a tentagcdo de
pecar contra a caridade. Fugindo da lei moral, o homem prejudica sua propria liberdade,
acorrenta-se a si mesmo, rompe a fraternidade com seus semelhantes e rebela-se contra a
verdade divina»[259]. 4 liberta¢do das injusticas promove a liberdade e a dignidade
humana: porém ¢ «necessario, antes de tudo, apelar para as capacidades espirituais € morais
da pessoa e para a exigéncia permanente de conversao interior, se se quiser obter mudancgas
econdmicas e sociais que estejam realmente ao servico do homem»[260].

b) O vinculo da liberdade com a verdade e a lei natural

138. No exercicio da liberdade, o homem poe atos moralmente bons, construtivos da pessoa
e da sociedade, quando obedece a verdade, ou seja, quando ndo pretende ser criador e
senhor absoluto desta ultima e das normas éticas[261]. A liberdade, com efeito, «ndo tem o
seu ponto de partida absoluto e incondicionado em si propria, mas na existéncia em que se
encontra e que representa para ela, simultaneamente, um limite e uma possibilidade. E a
liberdade de uma criatura, ou seja, uma liberdade dada, que deve ser acolhida como um
gérmen e fazer-se amadurecer com responsabilidade»[262]. Caso contrario, morre como
liberdade, destroéi o homem e a sociedade[263].

139 A verdade sobre o bem e o mal é reconhecida pratica e concretamente pelo juizo da
consciéncia, o qual leva a assumir a responsabilidade do bem realizado e do mal cometido:
«Desta forma, no juizo pratico da consciéncia, que impde a pessoa a obrigacao de cumprir
um determinado ato, revela-se o vinculo da liberdade com a verdade. Precisamente por isso a
consciéncia se exprime com atos de “juizo” que refletem a verdade do bem, e ndo com
“decisOes” arbitrarias. E a maturidade e responsabilidade daqueles juizos — e, em definitivo,
do homem que ¢ o seu sujeito — medem-se, ndo pela libertacao da consciéncia da verdade
objetiva em favor de uma suposta autonomia das proprias decisdes, mas, ao contrario, por
uma procura insistente da verdade deixando-se guiar por ela no agir»[264].

140 O exercicio da liberdade implica a referéncia a uma lei moral natural, de carater
universal, que precede e unifica todos os direitos e deveres[265]. A Lei natural «ndo € sendo
a luz do intelecto infusa por Deus em nos, gracas a qual conhecemos o que se deve fazer e o
que se deve evitar. Esta luz ou esta lei, deu-a Deus ao homem na criagdo»[266] e consiste na
participacao na Sua lei eterna, a qual se identifica com o préprio Deus[267]. Esta lei é
chamada natural porque a razdo que a promulga € propria da natureza humana. Ela ¢
universal, estende-se a todos os homens enquanto estabelecida pela razao. Nos seus preceitos
principais, a lei divina e natural € exposta no Decélogo e indica as normas primeiras e
essenciais que regulam a vida moral[268]. Ela tem como eixo a aspiracao € a submissao a
Deus, fonte e juiz de todo o bem, e bem assim o sentido do outro como igual a si mesmo. A
lei natural exprime a dignidade da pessoa humana e estabelece as bases dos seus direitos e
dos seus deveres fundamentais[269].

141 Na diversidade das culturas, a lei natural liga os homens entre si, impondo principios
comuns. Por quanto a sua aplicagdo requeira adaptacdes a multiplicidade de condi¢des de
vida, segundo os lugares, as épocas e as circunstancias[270], ela € imutavel, permanece «sob
o influxo das idéias e dos costumes e constitui a base para o seu progresso... Mesmo que
alguém negue até os seus principios, ndo € possivel destrui-la, nem arranca-la do coragdo do
homem. Sempre torna a ressurgir na vida dos individuos e das sociedades»[271].
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Os seus preceitos, todavia, nao sdo percebidos por todos de modo claro e imediato. As
verdades religiosas e morais podem ser conhecidas «por todos e sem dificuldade, com firme
certeza e sem mistura de erro»[272], somente com a ajuda da Graga e da Revelagdo. A lei
natural ¢ um fundamento preparado por Deus para a Lei revelada e para a Graga, em plena
harmonia com a obra do Espirito[273].

142 A lei natural, que ¢ lei de Deus, ndo pode ser cancelada pela inigiiidade humana|274].
Ela pde o fundamento moral indispensavel para edificar a comunidade dos homens e para
elaborar a lei civil que tira conseqli€éncias de natureza concreta e contingente dos principios
da lei natural[275]. Se se ofusca a percep¢ao da universalidade da lei moral, nao se pode
edificar uma comunhao real e duradoura com o outro, porque sem uma convergéncia para a

verdade e o bem, «de forma imputavel ou ndo, 0s nossos atos ferem a comunhao das pessoas,

com prejuizo para todos»[276]. Somente uma liberdade radicada na comum natureza pode
tornar todos os homens responsaveis e ¢ capaz de justificar a moral ptiblica. Quem se
autoproclama medida Uinica das coisas e da verdade nao pode conviver e colaborar com os
proprios semelhantes[277].

143 A liberdade é misteriosamente inclinada a trair a abertura a verdade e ao bem humano
e, muito freqiientemente, prefere o mal e o fechamento egoistico, arvorando-se em divindade
criadora do bem e do mal: «Estabelecido por Deus na justica, o homem, seduzido pelo
Maligno, logo no comego da historia — 1€-se na Gaudium et spes —, abusou da sua
liberdade, erguendo-se contra Deus e desejando alcangar o seu fim a margem de Deus. [...]
Recusando muitas vezes reconhecer Deus como seu principio, 0 homem, por isso mesmo,
desfaz a justa ordenacdo para o seu fim Gltimo e simultaneamente para consigo mesmo e
também para com os outros homens e todas as coisas criadas»[278]. A liberdade do homem
necessita, portanto, de ser libertada. Cristo, com a for¢a do Seu mistério pascal liberta o
homem do amor desordenado de si mesmo|[279], que ¢ fonte do desprezo do proximo e das
relacdes caracterizadas pelo dominio sobre o outro; Ele revela que a liberdade se realiza no
dom sincero de si[280] e, com o Seu sacrificio na Cruz, reintroduz todo homem na
comunhdo com Deus e com os proprios semelhantes.

D) AIGUALDADE EM DIGNIDADE DE TODAS AS PESSOAS

144. «Deus ndo faz distingdo de pessoas» (At 10, 34; cf. Rm 2, 11; Gal 2, 6; Ef 6, 9), pois
todos os homens tém a mesma dignidade de criaturas a Sua imagem e semelhanga[281]. A
Encarnacao do Filho de Deus manifesta a igualdade de todas as pessoas quanto a dignidade:

«Ja ndo ha judeu nem grego, nem escravo nem livre, nem homem nem mulher, pois todos
vOs sois um em Cristo Jesus» (Gal 3, 28; cf. Rm 10, 12; 1 Cor 12, 13; Col 3, 11).

Uma vez que no rosto de cada homem resplandece algo da gloria de Deus, a dignidade de
cada homem diante de Deus ¢ o fundamento da dignidade do homem perante os outros
homens|282]. Este ¢ o fundamento Gltimo da radical igualdade e fraternidade entre os
homens independentemente da sua raca, nagdo, sexo, origem, cultura, classe.

145 Somente o reconhecimento da dignidade humana pode tornar possivel o crescimento
comum e pessoal de todos (cf. Tg 2, 1-9). Para favorecer um semelhante crescimento ¢
necessario, em particular, apoiar os ultimos, assegurar efetivamente condigdes de igual
oportunidade entre homem e mulher, garantir uma objetiva igualdade entre as diversas
classes sociais perante a lei[283].

Também nas relacoes entre povos e Estados, condi¢oes de eqiiidade e de paridade sdo o
pressuposto para um auténtico progresso da comunidade internacional[284]. Apesar dos
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avancos nesta dire¢do, nao se deve esquecer de que ainda existem ainda muitas
desigualdades e formas de dependéncia[285].

A uma igualdade no reconhecimento da dignidade de cada homem e de cada povo, deve
corresponder a consciéncia de que a dignidade humana podera ser salvaguardada e
promovida somente de forma comunitaria, por parte de toda a humanidade. Somente pela
acao concorde dos homens e dos povos sinceramente interessados no bem de todos os outros,
¢ que se pode alcancar uma auténtica fraternidade universal[286]; vice-versa, a permanéncia
de condi¢des de gravissima disparidade e desigualdade empobrece a todos.

146 O “masculino” e o “feminino” diferenciam dois individuos de igual dignidade, que
porém ndo refletem uma igualdade estdtica, porque o especifico feminino é diferente do
especifico masculino e esta diversidade na igualdade é enriquecedora e indispensavel para
uma harmoniosa convivéncia humana: «A condigdo para assegurar a justa presenca da
mulher na Igreja e na sociedade ¢ a analise mais penetrante e mais cuidada dos fundamentos
antropologicos da condi¢do masculina e feminina, de forma a determinar a identidade
pessoal propria da mulher na sua relagdo de diversidade e de reciproca complementaridade
com o homem, nao sé no que se refere as posicoes que deve manter e as fungdes que deve
desempenhar, mas também e mais profundamente no que concerne a sua estrutura e o seu
significado pessoal»[287].

147 A mulher é o complemento do homem, como o homem é o complemento da mulher:
mulher e homem se completam mutuamente, nao somente do ponto de vista fisico e psiquico,
mas também ontolégico. E somente gracas a essa dualidade do «masculino» e do «feminino»
que o «humano» se realiza plenamente. E «a unidade dos dois»[288], ou seja, uma
“unidualidade” relacional, que consente a cada um sentir a propria relagdo interpessoal e
reciproca como um dom que ¢ ao mesmo tempo uma missao: «A esta “unidade dos dois”,
esta confiada por Deus ndo s a obra da procriacao e a vida da familia, mas a constru¢ao
mesma da histérian[289]. «A mulher € “auxiliar” para o homem, assim como o homem ¢
“auxiliar” para a mulher!»[290]: no seu encontro realiza-se uma concepg¢ao unitaria da
pessoa humana, baseada nao na logica do egocentrismo e da auto-afirmag¢ao, mas na logica
do amor e da solidariedade.

148 As pessoas deficientes sdo sujeitos plenamente humanos, titulares de direitos e deveres:
«apesar das limitagdes e dos sofrimentos inscritos no seu corpo e nas suas faculdades, pdem
mais em relevo a dignidade e a grandeza do homem»|[291]. Dado que a pessoa deficiente ¢
um sujeito com todos os seus direitos, ela deve ser ajudada a participar na vida familiar e
social em todas as suas dimensdes e em todos os niveis acessiveis as suas possibilidades.

E necessdrio promover com medidas eficazes e apropriadas os direitos da pessoa deficiente:
«Seria algo radicalmente indigno do homem e seria uma nega¢ao da humanidade comum
admitir a vida da sociedade, e portanto ao trabalho, s6 os membros na plena posse das
funcdes do seu ser, porque, procedendo desse modo, recair-se-ia numa forma grave de
discriminagao, a dos fortes e sdos contra os fracos e doentes»[292]. Uma grande atengao
deverd ser reservada nao so as condigdes fisicas e psicologicas de trabalho, a justa
remuneragao, a possibilidade de promogdes € a eliminagdo dos diversos obstdculos, mas
também as dimensdes afetivas e sexuais da pessoa deficiente: «Também ela precisa de amar
e de ser amada, precisa de ternura, de proximidade, de intimidade»[293], segundo as proprias
possibilidades e no respeito da ordem moral, que ¢ a mesma para os sdos e para os que tém
uma deficiéncia.

E) SOCIABILIDADE HUMANA
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149 A pessoa ¢ constitutivamente um ser social[294], porque assim a quis Deus que a
criou[295]. A natureza do homem se patenteia, destarte, como natureza de um ser que
responde as proprias necessidades a base de uma subjetividade relacional, ou seja, a maneira
de um ser livre e responsavel, que reconhece a necessidade de integrar-se e de colaborar com
os proprios semelhantes e € capaz de comunhdo com eles na ordem do conhecimento e do
amor: «Uma sociedade ¢ um conjunto de pessoas ligadas de maneira organica por um
principio de unidade que ultrapassa cada uma delas. Assembléia ao mesmo tempo visivel e
espiritual, uma sociedade que perdura no tempo; ela recolhe o passado e prepara o
futuro»[296].

Importa por de manifesto que a vida comunitaria é uma caracteristica natural que distingue
o homem do resto das criaturas terrenas. O agir social comporta um sinal particular do
homem e da humanidade, o de uma pessoa operante em uma comunidade de pessoas: este
sinal determina a sua qualificagdo interior e constitui, num certo sentido, a sua propria
natureza[297]. Tal caracteristica relacional, a luz da fé, adquire um sentido mais profundo e
estavel. Feito a imagem e semelhanga de Deus (cf. Gn 1, 26), e constituido no universo
visivel para viver em sociedade (cf. Gén 2, 20.23) e dominar a terra (cf. Gn 1, 26.28-30), a
pessoa humana €, por isso, desde o principio, chamada a vida social: «Deus nao criou o
homem como um “ser solitario”, mas o quis como um “‘ser social”. A vida social nao &,
portanto, extrinseca ao homem, dado que ele nao pode crescer nem realizar a sua vocagao
sendo em relacdo com os outros»[298].

150 4 sociabilidade humana ndo desemboca automaticamente na comunhdo das pessoas, no
dom de si. Por causa da soberba e do egoismo, o homem descobre em si gérmenes de
insociabilidade, de fechamento individualista e de opressdo do outro[299]. Toda sociedade
digna desse nome pode considerar estar na verdade quando cada membro seu, gragas a
propria capacidade de conhecer o bem, persegue-o para si e para os outros. E por amor do
bem proprio e de outrem que se da a unido em grupos estaveis, tendo como fim a conquista
de um bem comum. Também as varias sociedades devem adentrar por relagdes de
solidariedade, de comunicagao e de colaboragao, a servi¢o do homem ¢ do bem comum/|300].

151 A4 sociabilidade humana ndo é uniforme, mas assume multiplices expressoes. O bem
comum depende, efetivamente, de um sado pluralismo social. As multiplas sociedades sao
chamadas a constituir um tecido unitario ¢ harmonico, onde cada uma possa conservar e
desenvolver a propria fisionomia e autonomia. Algumas sociedades, como a familia, a
comunidade civil e a comunidade religiosa sdao mais imediatamente conexas com a intima
natureza do homem, enquanto outras procedem da vontade livre: «A fim de favorecer a
participacao do maior nimero na vida social, ¢ preciso encorajar a criagdao de associacoes e
instituigdes de livre escolha, “com fins econdmicos, culturais, sociais, esportivos, recreativos,
profissionais, politicos, tanto no &mbito interno das comunidades politicas como no plano
mundial”. Esta “socializacao” exprime, igualmente, a tendéncia natural que impele os seres
humanos a se associarem para atingir objetivos que ultrapassam as capacidades individuais.
Desenvolve as qualidades da pessoa, particularmente seu espirito de iniciativa e de
responsabilidade. Ajuda a garantir seus direitos»[301].

I11. OS DIREITOS HUMANOS
a) O valor dos direitos humanos

152 O movimento rumo a identificagdo e a proclamacgdo dos direitos do homem é um dos
mais relevantes esfor¢os para responder de modo eficaz as exigéncias imprescindiveis da
dignidade humana|302]. A Igreja entrevé em tais direitos a extraordinaria ocasido que o
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nosso tempo oferece para que, mediante o seu afirmar-se, a dignidade humana seja mais
eficazmente reconhecida e promovida universalmente como caracteristica impressa pelo
Deus Criador na Sua criatura[303]. O Magistério da Igreja ndo deixou de apreciar
positivamente a Declaragdao Universal dos Direitos do Homem, proclamada pelas Nagdes
Unidas em 10 de Dezembro de 1948, que Jodo Paulo II definiu como «uma pedra miliaria no
caminho do progresso moral da humanidade»[304].

153 A raiz dos direitos do homem, com efeito, ha de ser buscada na dignidade que pertence
a cada ser humano|[305]. Tal dignidade, conatural a vida humana e igual em cada pessoa, se
apreende antes de tudo com a razdo. O fundamento natural dos direitos se mostra ainda mais
solido se, a luz sobrenatural, se considerar que a dignidade humana, doada por Deus e depois
profundamente ferida pelo pecado, foi assumida e redimida por Jesus Cristo mediante a Sua
encarna¢ao, morte e ressurreicao[306].

A fonte ultima dos direitos humanos ndo se situa na mera vontade dos seres humanos|307],
na realidade do Estado, nos poderes publicos, mas no mesmo homem e em Deus seu
Criador. Tais direitos sdo «universais, invioldveis e inalienaveis»[308]. Universais, porque
estdo presentes em todos os seres humanos, sem exce¢ao alguma de tempo, de lugar e de
sujeitos. Invioldveis, enquanto «inerentes a pessoa humana e a sua dignidade»[309] e porque
«seria vao proclamar os direitos, se simultaneamente nao se envidassem todos os esforcos a
fim de que seja devidamente assegurado o seu respeito por parte de todos, em toda a parte e
em relagdo a quem quer que seja»[310]. Inaliendveis, enquanto «ninguém pode
legitimamente privar destes direitos um seu semelhante, seja ele quem for, porque isso
significaria violentar a sua natureza»[311].

154 Os direitos do homem hdo de ser tutelados ndo so cada um singularmente, mas no seu
conjunto: uma prote¢do parcial traduzir-se-ia em uma espécie de ndo reconhecimento. Eles
correspondem as exigéncias da dignidade humana e comportam, em primeiro lugar, a
satisfacdao das necessidades essenciais da pessoa, em campo espiritual e material: «tais
direitos tocam todas as fases da vida e todo o contexto politico, social, econdmico ou
cultural. Formam um conjunto unitério, visando resolutamente a promog¢ao do bem, em todos
0s seus aspectos, da pessoa e da sociedade... A promogao integral de todas as categorias dos
direitos humanos ¢ a verdadeira garantia do pleno respeito de cada um deles»[312].
Universalidade e indivisibilidade sdo os tracos distintivos dos direitos humanos: «sao dois
principios orientadores que postulam a exigéncia de radicar os direitos humanos nas diversas
culturas e aprofundar a sua delineacao juridica para lhes assegurar o pleno respeito»[313].

b) A especificacao dos direitos

155 Os ensinamentos de Jodo XXI11|314], do Concilio Vaticano 1I[315], de Paulo VI[316]
ofereceram amplas indicacdes da concepg¢ao dos direitos humanos delineada pelo Magistério.
Na Enciclica «Centesimus annus» Joao Paulo II sintetizou-as num elenco: «o direito a vida,
do qual ¢ parte integrante o direito a crescer a sombra do coracdo da mae depois de ser
gerado; o direito a viver numa familia unida e num ambiente moral favoravel ao
desenvolvimento da propria personalidade; o direito a maturar a sua inteligéncia e liberdade
na procura € no conhecimento da verdade; o direito a participar no trabalho para valorizar os
bens da terra e a obter dele o sustento proprio e dos seus familiares; o direito a fundar uma
familia e a acolher e educar os filhos, exercitando responsavelmente a sua sexualidade. Fonte
e sintese destes direitos €, em certo sentido, a liberdade religiosa, entendida como direito a
viver na verdade da propria fé e em conformidade com a dignidade transcendente da
pessoan[317].
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O primeiro direito a ser enunciado neste elenco é direito a vida, desde o momento da sua
concepg¢do ate ao seu fim natural[318], que condiciona o exercicio de qualquer outro direito
e comporta, em particular, a ilicitude de toda forma de aborto procurado e de eutanasia[319].
E sublinhado o altissimo valor do direito a liberdade religiosa: «Todos os homens devem
estar livres de coagao, quer por parte dos individuos, quer dos grupos sociais ou qualquer
autoridade humana; e de tal modo que, em matéria religiosa, ninguém seja forcado a agir
contra a propria consciéncia, nem impedido de proceder segundo a mesma, em privado e em
publico, s6 ou associado com outros»[320]. O respeito de tal direito assume um valor
emblematico «do auténtico progresso do homem em todos os regimes, em todas as
sociedades e em todos os sistemas ou ambientes»[321].

c) Direitos e deveres

156 Intimamente conexo com o tema dos direitos é o tema dos deveres do homem, que
encontra nos pronunciamentos do Magistério uma adequada acentuacao. Freqlientemente se
evoca a reciproca complementaridade entre direitos e deveres, indissoluvelmente unidos, em
primeiro lugar na pessoa humana que ¢ o seu sujeito titular[322]. Tal liame apresenta
também uma dimensao social: «no relacionamento humano, a determinado direito natural de
uma pessoa corresponde o dever de reconhecimento e respeito desse direito por parte dos
demais»[323]. O Magistério sublinha a contradicdo insita numa afirmag¢do dos direitos que
ndo contemple uma correlativa responsabilidade: «os que reivindicam os proprios direitos,
mas se esquecem por completo de seus deveres ou lhes dao menor atengao, assemelham-se a
quem constroi um edificio com uma das maos e, com a outra, o destroi»[324].

d) Direitos dos povos e das na¢oes

157 O campo dos direitos humanos se alargou aos direitos dos povos e das nagoes[325]:
com efeito, «o que ¢ verdadeiro para o homem ¢ verdadeiro também para os povos»[326]. O
Magistério recorda que o direito internacional «se funda no principio de igual respeito dos
Estados, do direito a autodeterminagao de cada povo e da livre cooperacao em vista do bem
comum superior da humanidade»[327]. A paz funda-se nao s6 no respeito dos direitos do
homem como também no respeito do direito dos povos, sobretudo o direito a
independéncia[328].

Os direitos das nagdes «ndo sao outra coisa sendo os “direitos humanos” compreendidos
neste especifico nivel da vida comunitaria»[329]. A nag¢ao tem «um fundamental direito o
direito a existéncia»; a «propria lingua e cultura, mediante as quais um povo exprime e
promove ... a sua originaria “soberania” espiritual»; a «modelar a propria vida segundo as
suas tradi¢des, excluindo, naturalmente, toda a violagao dos direitos humanos fundamentais
e, em particular, a opressdo das minorias»; a «edificar o proprio futuro, oferecendo as
geragdes mais jovens uma educagdo apropriada»[330]. A ordem internacional requer um
equilibrio entre particularidade e universalidade, ao qual sao chamadas todas as nagdes,
para as quais o primeiro dever ¢ o de viver em atitude de paz, respeito e solidariedade com as
outras nagoes.

e) Colmatar a distancia entre letra e espirito

158 A4 solene proclamacdo dos direitos do homem ¢ contradita por uma dolorosa realidade
de violagoes, guerras e violéncias de todo tipo, em primeiro lugar os genocidios e as
deportagdes em massa, a difusdo quase que por toda a parte de formas sempre novas de
escravidao quais o trafico de seres humanos, as criangas soldados, a exploragao dos
trabalhadores, o trafico de drogas, a prostitui¢ao: « Também nos paises onde vigoram formas
de governo democratico, nem sempre estes direitos sao totalmente respeitados»[331]
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Existe, infelizmente, uma distdncia entre a «letra» e o «espirito» dos direitos do homem|332]
aos quais freqiientemente se vota um respeito puramente formal. A doutrina social, em
consideracdo ao privilégio conferido pelo Evangelho aos pobres, reafirma repetidas vezes
que «os mais favorecidos devem renunciar a alguns dos seus direitos, para poder colocar,
com mais liberalidade, os seus bens ao servigo dos outros» e que uma afirmagado excessiva de
igualdade «pode dar azo a um individualismo em que cada qual reivindica os seus direitos,
sem querer ser responsavel pelo bem comumy»|[333].

159 A Igreja, conscia de que a sua missdo essencialmente religiosa inclui a defesa e a
promogdo dos direitos fundamentais do homem|334], «tem em grande apreco o dinamismo
do nosso tempo que, em toda parte, dd novo impulso aos mesmos direitos »[335]. A Igreja
adverte profundamente a exigéncia de respeitar dentro do seu proprio ambito a justica[336] e
os direitos do homem|[337].

O empenho pastoral se desenvolve numa duplice diregdo: de anuncio do fundamento cristdo
dos direitos do homem e de denuncia das violacoes de tais direitos[338]: em todo caso, «o
anuncio ¢ sempre mais importante do que a denuncia, e esta nao pode prescindir daquele,
pois € isso que lhe da a verdadeira solidez e a for¢a da motivagdo mais alta»[339]. Para ser
mais eficaz, tal empenho ¢ aberto a colaboracao ecuménica, ao dialogo com as outras
religides, a todos os oportunos contactos com 0s organismos, governamentais ¢ nao
governamentais, nos planos nacional e internacional. A Igreja confia, sobretudo na ajuda do
Senhor e do Seu Espirito que, derramado nos coragdes, € a garantia mais segura do respeito
da justica e dos direitos humanos, e de contribuir, portanto, para a paz: «promover a justica e
a paz, penetrar com a luz e o fermento evangélico todos os campos da existéncia social, tem
sido sempre um constante empenho da Igreja em nome do mandato que ela recebeu do
Senhor»[340].

CAPITULO IV
OS PRINCIPIOS DA DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA
I. SIGNIFICADO E UNIDADE DOS PRINCIPIOS

160 Os principios permanentes da doutrina social da Igreja[341] constituem os verdadeiros
e proprios gonzos do ensinamento social catdlico: trata-se do principio da dignidade da
pessoa humana — jé tratado no capitulo anterior — no qual todos os demais principios ou
conteudos da doutrina social da Igreja tém fundamento[342], do bem comum, da
subsidiariedade e da solidariedade. Estes principios, expressoes da verdade inteira sobre o
homem conhecida através da razdo e da fé, promanam «do encontro da mensagem evangélica
e de suas exigéncias, resumidas no mandamento supremo do amor com os problemas que
emanam da vida da sociedade»[343]. A Igreja, no curso da historia e a luz do Espirito,
refletindo sapientemente no seio da propria tradicdo de fé, pode dar-lhes fundamentagado e
configuragdo cada vez mais acuradas, individualizando-os progressivamente no esforco de
responder com coeréncia as exigéncias dos tempos e aos continuos progressos da vida social.

161 Estes principios tém um carater geral e fundamental, pois que se referem a realidade
social no seu conjunto: das relagdes interpessoais, caracterizadas pela proximidade e por
serem imediatas, as mediadas pela politica, pela economia e pelo direito; das relagdes entre
individuos ou grupos as relagdes entre os povos e as nagdes. Pela sua permanéncia no tempo
e universalidade de significado, a Igreja os indica como primeiro e fundamental parametro
de referéncia para a interpretacao e o exame dos fendmenos sociais, necessarios porque deles
se podem apreender os critérios de discernimento e de orientacdo do agir social, em todos os
ambitos.
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162 Os principios da doutrina social devem ser apreciados na sua unidade, conexdo e
articulagdo. Uma tal exigéncia tem suas raizes no significado que a Igreja mesma atribui a
propria doutrina social; «corpus» doutrinal unitario que interpreta de modo orgénico as
realidade sociais[344]. A atencdo a cada principio na sua especificidade ndo deve levar ao
seu emprego parcial e errado, como acontece quando evocado de modo desarticulado e
desconexo em relagdo aos demais. O aprofundamento tedrico e a propria aplicacdo, ainda
que somente de um dos principios sociais, fazem vir a tona com clareza a reciprocidade, a
complementaridade, os nexos que os estruturam. Estes eixos fundamentais da doutrina da
Igreja representam, além disso, bem mais do que um patriménio permanente de reflexao que,
diga-se a proposito, € parte essencial da mensagem crista, pois indicam todos os caminhos
possiveis para edificar uma vida social verdadeira, boa, autenticamente renovada[345].

163 Os principios da vida social, no seu conjunto, constituem aquela primeira articulagdo
da verdade da sociedade, pela qual cada consciéncia é interpelada e convidada a interagir
com todas as demais, na liberdade, em plena co-responsabilidade com todos e em relacdo a
todos. A questio da verdade e do sentido do viver social, com efeito, o homem néo se pode
furtar, pois a sociedade nao ¢ uma realidade estranha ao seu mesmo existir.

Estes principios tém um significado profundamente moral porque remetem aos fundamentos
ultimos e ordenadores da vida social. Para compreendé-los plenamente, € preciso agir na sua
dire¢do, na via do desenvolvimento por eles indicado para uma vida digna do homem. A
exigéncia moral insita nos grandes principios sociais concerne quer ao agir pessoal dos
individuos, enquanto primeiros e insubstituiveis sujeitos da vida social em todos os niveis,
quer, a0 mesmo tempo, as institui¢des, representadas por leis, normas de consuetudinarias e
estruturas civis, dada a sua capacidade de influenciar e condicionar as opgdes de muitos e por
muito tempo. Os principios recordam, com efeito, que a sociedade historicamente existente
promana do entrelace das liberdades de todas as pessoas que nela interagem, contribuindo,
mediante as suas opgoes, para edifica-la ou para empobrecé-la.

I1. O PRINCiPIO DO BEM COMUM
a) Significado e principais implica¢des

164 Da dignidade, unidade e igualdade de todas as pessoas deriva, antes de tudo, o
principio do bem comum, a que se deve relacionar cada aspecto da vida social para
encontrar pleno sentido. Segundo uma primeira e vasta acep¢ao, por bem comum se entende:
«o conjunto de condigdes da vida social que permitem, tanto aos grupos, como a cada um dos
seus membros, atingir mais plena e facilmente a propria perfei¢ao»[346].

O bem comum ndo consiste na simples soma dos bens particulares de cada sujeito do corpo
social. Sendo de todos e de cada um, é e permanece comum, porque indivisivel e porque
somente juntos ¢ possivel alcanga-lo, aumenta-lo e conserva-lo, tambem em vista do futuro.
Assim como o agir moral do individuo se realiza em fazendo o bem, assim o agir social
alcancga a plenitude realizando o bem comum. O bem comum pode ser entendido como a
dimensao social e comunitaria do bem moral.

165 Uma sociedade que, em todos os niveis, quer intencionalmente estar ao servigo do ser
humano é a que se propoe como meta prioritaria o bem comum, enquanto bem de todos os
homens e do homem todo|[347]. A pessoa ndo pode encontrar plena realizagdo somente em si
mesma, prescindindo do seu ser «com» e «pelos» outros. Essa verdade impde-lhe ndo uma
simples convivéncia nos varios niveis da vida social e relacional, mas a busca incansavel, de
modo pratico e nao so ideal, do bem ou do sentido e da verdade que se podem encontrar nas
formas de vida social existentes. Nenhuma forma expressiva da sociabilidade — da familia
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ao grupo social intermédio, a associacdo, a empresa de carater econdmico, a cidade, a regido,
ao Estado, até¢ a comunidade dos povos e das nagdes — pode evitar a interrogagao sobre o
préprio bem comum, que € constitutivo do seu significado e auténtica razao de ser da sua
propria subsisténcia[348].

b) A responsabilidade de todos pelo bem comum

166 As exigéncias do bem comum derivam das condigoes sociais de cada época e estdo
estreitamente conexas com o respeito e com a promogao integral da pessoa e dos seus
direitos fundamentais|349]. Essas exigéncias referem-se, antes de mais, ao empenho pela
paz, a organizagao dos poderes do Estado, a uma solida ordem juridica, a salvaguarda do
ambiente, a prestacao dos servigos essenciais as pessoas, alguns dos quais sdo, a0 mesmo
tempo, direitos do homem: alimentac¢ao, morada, trabalho, educagdo e acesso a cultura,
saude, transportes, livre circula¢dao das informacdes e tutela da liberdade religiosa[350]. Nao
se ha de olvidar o aporte que cada nacao tem o dever de dar para uma verdadeira cooperacao
internacional, em vista do bem comum da humanidade inteira, inclusive para as geragoes
futuras[351].

167. O bem comum empenha todos os membros da sociedade: ninguém estd escusado de
colaborar, de acordo com as proprias possibilidades, na sua busca e no seu
desenvolvimento[352]. O bem comum exige ser servido plenamente, ndo segundo visoes
redutivas subordinadas as vantagens de parte que se podem tirar, mas com base em uma
logica que tende a mais ampla responsabilizagdo. O bem comum correspondente as mais
elevadas inclinagdes do homem[353], mas ¢ um bem arduo de alcangar, porque exige a
capacidade e a busca constante do bem de outrem como se fosse proprio.

Todos téem também o direito de fruir das condi¢oes de vida social criadas pelos resultados da
consecuc¢do do bem comum. Soa ainda atual o ensinamento de Pio XI: «Deve procurar-se que
a reparti¢do dos bens criados, a qual ndo ha quem ndo reconheca ser hoje causa de
gravissimos inconvenientes pelo contraste estridente que hé entre os poucos ultra-ricos € a
multidao inumeravel dos indigentes, seja reconduzida a conformidade com as normas do
bem comum e da justica social»[354].

c) As tarefas da comunidade politica

168 A4 responsabilidade de perseguir o bem comum compete, ndo so as pessoas consideradas
individualmente, mas também ao Estado, pois que o bem comum é a razdo de ser da
autoridade politica[355]. Na verdade, o Estado deve garantir coesao, unidade e organizagao
a sociedade civil da qual ¢ expressao[356], de modo que o bem comum possa ser conseguido
com o contributo de todos os cidadaos. O individuo humano, a familia, as corpos intermédios
ndo sdo capazes por si proprias de chegar ao seu pleno desenvolvimento; dai serem
necessarias as institui¢des politicas, cuja finalidade € tornar acessiveis as pessoas os bens
necessarios — materiais, culturais, morais, espirituais — para levar uma vida
verdadeiramente humana. O fim da vida social € o bem comum historicamente
realizavel[357].

169 Para assegurar o bem comum, o governo de cada Pais tem a tarefa especifica de
harmonizar com justica os diversos interesses setoriais[358]. A correta conciliacao dos bens
particulares de grupos e de individuos ¢ uma das func¢des mais delicadas do poder publico.
Além disso, ndo se ha de olvidar que, no Estado democratico — no qual as decisdes sao
geralmente tomadas pela maioria dos representantes da vontade popular —, aqueles que tém
responsabilidade de governo estdao obrigados a interpretar o bem comum do seu Pais, nao so6
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segundo as orientagdes da maioria, mas também na perspectiva do bem efetivo de todos os
membros da comunidade civil, inclusive dos que estdo em posi¢do de minoria.

170 O bem comum da sociedade ndo é um fim isolado em si mesmo, ele tem valor somente
em referéncia a obtengdo dos fins ultimos da pessoa e ao bem comum universal de toda a
criagdo. Deus € o fim ultimo de suas criaturas e por motivo algum se pode privar o bem
comum da sua dimensao transcendente, que excede, mas também d4 cumprimento a
dimensao historica[359]. Esta perspectiva atinge a sua plenitude em forga da fé na Pascoa de
Jesus, que oferece plena luz acerca da realiza¢ao do verdadeiro bem comum da humanidade.
A nossa historia — o esfor¢o pessoal e coletivo de elevar a condi¢do humana — comega e
culmina em Jesus: gracas a Ele, por meio d’Ele e em vista d’Ele, toda a realidade, inclusa a
sociedade humana, pode ser conduzida ao seu Bem Sumo, a sua plena realizagdo. Uma visao
puramente historica e materialista acabaria por transformar o bem comum em simples bem-
estar economico, destituido de toda finalizacdo transcendente ou bem da sua mais profunda
razao de ser.

I11. A DESTINACAO UNIVERSAL DOS BENS
a) Origem e significado

171 Dentre as multiplices implicagoes do bem comum, assume particular importdncia o
principio da destinagdo universal dos bens: «Deus destinou a terra e tudo o que ela contém
para o uso de todos os homens e de todos os povos, de sorte que os bens criados devem
chegar eqiiitativamente as maos de todos, segundo a regra da justica, inseparavel da
caridade»[360]. Este principio se baseia no fato de que: «a origem primeira de tudo o que ¢
bem ¢ o proprio ato de Deus que criou a terra € 0 homem, e a0 homem deu a terra para que a
domine com o seu trabalho e goze dos seus frutos (Cf. Gn 1, 28-29). Deus deu a terra a todo
o género humano, para que ela sustente todos os seus membros sem excluir nem privilegiar
ninguém. Esta aqui a raiz da destinagdo universal dos bens da terra. Esta, pela sua propria
fecundidade e capacidade de satisfazer as necessidades do homem, constitui o primeiro dom
de Deus para o sustento da vida humana»[361]. A pessoa ndao pode prescindir dos bens
materiais que respondem as suas necessidades primarias e constituem as condi¢des basilares
para a sua existéncia; estes bens lhe sdo absolutamente indispensaveis para alimentar-se e
crescer, para comunicar, para associar-se € para poder conseguir as mais altas finalidades a
que € chamada[362].

172 O principio da destinagdo universal dos bens da terra esta na base do direito universal
ao uso dos bens. Todo o homem deve ter a possibilidade de usufruir do bem-estar necessario
para o seu pleno desenvolvimento: o principio do uso comum dos bens ¢ o «primeiro
principio de toda a ordem ético-social»[363] e «principio tipico da doutrina social
crista»[364]. Por esta razdo a Igreja considerou necessario precisar-lhe a natureza e as
caracteristicas. Trata-se, antes de tudo, de um direito natural, inscrito na natureza do homem
e ndo de um direito somente positivo, ligado a contingéncia historica; ademais, tal direito ¢
«origindrion[365]. E inerente a pessoa singularmente considerada, a cada pessoa, ¢ &
prioritario em relacdo a qualquer intervencdo humana sobre os bens, a qualquer
regulamentacao juridica dos mesmos, a qualquer sistema e método econdmico-social:
«Todos os outros direitos, quaisquer que sejam, incluindo os de propriedade e de comércio
livre, estdo-lhe subordinados [a destinacdao universal dos bens]: ndo devem portanto impedir,
mas, pelo contrario, facilitar a sua realizagdo; e ¢ um dever social grave e urgente conduzi-los
a sua finalidade primeira»[366].
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173 A atuagdo concreta do principio da destinagdo universal dos bens, segundo os diferentes
contextos culturais e sociais, implica uma precisa defini¢do dos modos, dos limites, dos
objetos. Destinagdo e uso universal ndo significam que tudo esteja a disposi¢cao de cada um
ou de todos, € nem mesmo que a mesma coisa sirva ou pertenga a cada um ou a todos. Se ¢
verdade que todos nascem com o direito ao uso dos bens, ¢ igualmente verdadeiro que, para
assegurar o seu exercicio eqiiitativo e ordenado, ¢ necessario que se atue uma
regulamentacao, fruto de acordos nacionais e internacionais, € um ordenamento juridico que
determine e especifique tal exercicio.

174 O principio da destinagdo universal dos bens convida a cultivar uma visdo da economia
inspirada em valores morais que permitam nunca perder de vista nem a origem, nem a
finalidade de tais bens, de modo a realizar um mundo eqiiitativo e solidario, em que a
formagao da riqueza possa assumir uma funcao positiva. A riqueza, com efeito, apresenta
esta valéncia, na multiplicidade das formas que podem exprimi-la como o resultado de um
processo produtivo de elaboragao técnico-econdmica dos recursos disponiveis, naturais €
derivados, guiado pela inventiva, pela capacidade concretizar projetos, pelo trabalho dos
homens, e empregada como meio util para promover o bem-estar dos homens e dos povos e
para contrastar-lhes a exclusdo e exploracao.

175 O destinac¢do universal dos bens comporta, portanto, um esfor¢o comum que mira obter
para toda pessoa e para todos os povos as condi¢oes necessarias ao desenvolvimento
integral, de modo que todos possam contribuir para a promogado de um mundo mais humano,
«onde cada um possa dar e receber, e onde o progresso de uns ndo seja mais um obstaculo ao
desenvolvimento de outros, nem um pretexto para a sua sujeicao»[367]. Este principio
corresponde ao apelo que o Evangelho incessantemente dirige ao homem e as sociedades de
todos os tempos, sempre expostos as tentagdes da avidez da posse, a que o proprio Senhor
Jesus quis submeter-Se (Cf. Mc 1,12-13; Mt 4,1-11; Lc 4,1-13) ensinando-nos o caminho
para supera-la com a Sua graga.

b) Destinacdo universal dos bens e propriedade privada

176 Mediante o trabalho, o homem, usando a sua inteligéncia, consegue dominar a terra e
tornd-la sua digna morada: «Deste modo, ele apropria-se de uma parte da terra, adquirida
precisamente com o trabalho. Est4 aqui a origem da propriedade individual»[368]. A
propriedade privada, bem como as outras formas de dominio privado dos bens, «assegura a
cada qual um meio absolutamente necessario para a autonomia pessoal e familiar e deve ser
considerada como uma prolonga¢do da liberdade humana [...], constitui uma certa condig@o
das liberdades civis, porque estimula ao exercicio da sua fung¢do e responsabilidade»[369]. A
propriedade privada ¢ elemento essencial de uma politica econdmica autenticamente social e
democratica e € garantia de uma reta ordem social. A doutrina social requer que a
propriedade dos bens seja eqiiitativamente acessivel a todos[370], de modo que todos sejam,
ao menos em certa medida, proprietarios, € exclui o recurso a formas de «dominio comum e
promiscuo»[371].

177 A tradigdo crista nunca reconheceu o direito a propriedade privada como absoluto e
intocavel: «pelo contrario, sempre o entendeu no contexto mais vasto do direito comum de
todos a utilizarem os bens da criagdo inteira: o direito a propriedade privada estd
subordinado ao direito ao uso comum, subordinado a destinacao universal dos bens»[372]. O
principio da destinagdo universal dos bens afirma seja o pleno e perene senhorio de Deus
sobre toda a realidade, seja a exigéncia que os bens da criagdo sejam € permanegam
finalizados e destinados ao desenvolvimento de todo homem e de toda a humanidade[373].
Este principio, porém, nao se opde ao direito de propriedade[374], indica antes a necessidade
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de regulamenté-lo. 4 propriedade privada, com efeito, quaisquer que sejam as formas
concretas dos regimes e das normas juridicas que lhes digam respeito, é, na sua esséncia,
somente um instrumento para o respeito do principio da destinagdao universal dos bens, e
portanto, em ultima andlise, ndo um fim, mas um meio[375].

178 O ensinamento social da Igreja exorta a reconhecer a fun¢do social de qualquer forma
de posse privada|376], com a clara referéncia as exigéncias imprescindiveis do bem
comum|[377]. O homem «que possui legitimamente as coisas materiais ndo as deve ter so
como proprias dele, mas também como comuns, no sentido que elas possam ser uteis nao
somente a ele mas também aos outros»[378]. 4 destina¢do universal dos bens comporta
vinculos ao seu uso por parte dos legitimos proprietarios. Cada pessoa, ao agir, ndo pode
prescindir dos efeitos do uso dos proprios recursos, mas deve atuar de modo a perseguir,
ademais da vantagem pessoal e familiar, igualmente o bem comum. Donde decorre o dever
dos proprietarios de ndo manter ociosos os bens possuidos e de os destinar a atividade
produtiva, também confiando-os a quem tem desejo e capacidade de os levar a produzir.

179 A atual fase historica, colocando a disposi¢cdo da sociedade bens novos, de todo
desconhecidos até a tempos recentes, impoe uma releitura do principio da destina¢do
universal dos bens da terra, tornando necessario estendé-lo de sorte que compreenda
também os frutos do recente progresso economico e tecnologico. A propriedade dos novos
bens, fruto do conhecimento, da técnica e do saber, torna-se cada vez mais decisiva, pois «a
riqueza das nagdes industrializadas funda-se muito mais sobre este tipo de propriedade, do
que sobre a dos recursos naturais»[379].

Os novos conhecimentos técnicos e cientificos devem ser postos ao servigo das necessidades
primarias do homem, para que possa acrescer gradualmente o patrimonio comum da
humanidade. A plena atuacao do principio da destinag¢do universal dos bens requer, portanto,
acOes no plano internacional e iniciativas programadas por parte de todos os paises: «Torna-
se necessario quebrar as barreiras e os monopoélios que deixam tantos povos a margem do
progresso, e garantir, a todos os individuos e nagdes, as condi¢des basilares que lhes
permitam participar no desenvolvimento»[380].

180 Se no processo de desenvolvimento econémico e social, adquirem notavel relevincia
formas de propriedade desconhecidas no passado, ndo se podem, todavia, esquecer as
tradicionais. A propriedade individual ndo é a unica forma legitima de posse. Reveste
também particular importancia a antiga forma de propriedade comunitdria que, mesmo se
presentes nos paises economicamente avancados, caracteriza, de modo particular, a estrutura
social de numerosos povos indigenas. E uma forma de propriedade que incide com uma
profundidade tal na vida econdmica, cultural e politica daqueles povos, que chega a
constituir um elemento fundamental para a sua sobrevivéncia e bem-estar. A defesa e a
valoriza¢ao da propriedade comunitaria ndo devem, todavia, excluir a consciéncia do fato de
que também este tipo de propriedade ¢ destinado a evoluir. Se se agisse de modo a garantir-
lhe tdo-somente a conservagao, correr-se-ia o risco de atd-la ao passado e, deste modo, de
compromete-la[381].

Permanece sempre crucial, sobretudo nos paises em via de desenvolvimento ou que sairam
de sistemas coletivistas ou de colonizagdo, a distribui¢do eqiiitativa da terra. Nas zonas
rurais a possibilidade de aceder a terra mediante a oportunidade oferecida também pelos
mercados do trabalho e do crédito ¢ condigdo necessaria para o acesso aos outros bens e
servicos; além de constituir um caminho eficaz para a salvaguarda do ambiente, tal
possibilidade representa um sistema de seguranca social realizdvel também nos paises que
tém uma estrutura administrativa fragil[382].
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181 Da propriedade deriva para o sujeito possessor, quer seja um individuo, quer seja uma
comunidade, uma série de objetivas vantagens: melhores condigdes de vida, seguranca para
o futuro, oportunidades de escolha mais amplas. Da propriedade, por outro lado, pode provir
também uma série de promessas ilusorias e tentadoras. O homem ou a sociedade que
chegam ao ponto de absolutizar o papel da propriedade, acabam por experimentar a mais
radical escravidao. Nenhuma posse, com efeito, pode ser considerada indiferente pelo influxo
que tem tanto sobre os individuos, quanto sobre as instituicdes: o possessor que incautamente
idolatra os seus bens (Cf. Mt 6, 24; 19, 21-26; Lc 16, 13) acaba por ser, mais do que nunca,
possuido e escravizado[383]. Somente reconhecendo a sua dependéncia em relagdo a Deus
Criador e ordenando-os ao bem comum ¢ possivel conferir aos bens materiais a fungao de
instrumentos uteis ao crescimento dos homens e dos povos.

c) Destinacido universal dos bens e opcao preferencial pelos pobres

182 O principio da destinagdo universal dos bens requer que se cuide com particular
solicitude dos pobres, daqueles que se acham em posi¢do de marginalidade e, em todo caso,
das pessoas cujas condi¢oes de vida lhes impedem um crescimento adequado. A esse
proposito deve ser reafirmada, em toda a sua forga, a opgao preferencial pelos pobres[384].
«Trata-se de uma opgao, ou de uma forma especial de primado na pratica da caridade crista,
testemunhada por toda a Tradigdo da Igreja. Ela concerne a vida de cada cristdo, enquanto
deve ser imitagao da vida de Cristo; mas aplica-se igualmente as nossas responsabilidades
sociais e, por isso, a0 nosso viver e as decisdes que temos de tomar, coerentemente, acerca
da propriedade e do uso dos bens. Mais ainda: hoje, dada a dimensdao mundial que a questao
social assumiu, este amor preferencial, com as decisdes que ele nos inspira, ndo pode deixar
de abranger as imensas multidoes de famintos, de mendigos, sem-teto, sem assisténcia
médica e, sobretudo, sem esperanca de um futuro melhor»[385].

183 A miséria humana é o sinal manifesto da condigdo de fragilidade do homem e da sua
necessidade de salvagdo[386]. Dela teve compaixdo Cristo Salvador, que se identificou com
os Seus «irmados mais pequeninos» (Mt 25, 40.45): «Jesus Cristo reconhecera seus eleitos
pelo que tiverem feito pelos pobres. Temos o sinal da presenca de Cristo quando “os pobres
sdao evangelizados™ (Mt. 11, 5)»[387].

Jesus diz « pobres sempre os tereis convosco, mas a Mim nem sempre Me tereis» (Mt 26,11;
cf. Mc 14, 7; Jo 12,1-8) ndo para contrapor ao servigo dos pobres a atengdo que se Lhe
devota. O realismo cristdo, enquanto por um lado aprecia os louvaveis esforcos que se fazem
para vencer a pobreza, por outro pde em guarda contra posicdes ideoldgicas € messianismos
que alimentam a ilusdo de que se possa suprimir deste mundo de maneira total o problema da
pobreza. Isto acontecera somente no Seu retorno, quando Ele estara de novo conosco para
sempre. Neste interregno, os pobres ficam confiados a nos e sobre esta responsabilidade
seremos julgados no fim (Cf. Mt 25, 31-46): «Nosso Senhor adverte-nos de que seremos
separados dele se deixarmos de ir ao encontro das necessidades dos pobres € dos pequenos
que sdo Seus irmaosy»[388].

184 O amor da Igreja pelos pobres inspira-se no Evangelho das bem-aventurangas, na
pobreza de Jesus e na Sua aten¢do aos pobres. Tal amor refere-se a pobreza material e
também as numerosas formas de pobreza cultural e religiosa[389]. A Igreja, «desde as suas
origens, apesar das falhas de muitos de seus membros, ndo deixou nunca de trabalhar por
alivia-los, defendé-los e liberta-los. Ela o faz por meio de inlimeras obras de beneficéncia,
que continuam a ser, sempre € por toda parte, indispensaveis»[390]. Inspirada no preceito
evangélico: « Recebestes de gracga, de graca dai » (M¢ 10,8), a Igreja ensina a socorrer o
proximo nas suas varias necessidades e difunde na comunidade humana inimeras obras de
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misericordia corporais e espirituais. «Dentre estes gestos de misericordia, a esmola dada aos
pobres ¢ um dos principais testemunhos da caridade fraterna. E também uma pratica de
justica que agrada a Deus»[391], ainda que a pratica da caridade nao se reduza a esmola, mas
implique a atengdo a dimensao social e politica do problema da pobreza. Sobre esta relagdo
entre caridade e justi¢a o ensinamento da Igreja retorna constantemente: «Quando damos aos
pobres as coisas indispensaveis, ndo praticamos com eles grande generosidade pessoal, mas
lhes devolvemos o que € deles. Cumprimos um dever de justica € ndo um ato de
caridade»[392]. Os Padres Conciliares recomendam fortemente que se cumpra tal dever
«para que nao oferecamos como dom de caridade aquilo que ja ¢ devido por justica»[393]. O
amor pelos os pobres € certamente «incompativel com o amor imoderado pelas riquezas ou o
uso egoistico delas»[394] (Cf. Tg 5,1-6).

IV. O PRINCIPIO DE SUBSIDIARIEDADE
a) Origem e significado

185. 4 subsidiariedade esta entre as mais constantes e caracteristicas diretrizes da doutrina
social da Igreja, presente desde a primeira grande enciclica social[395]. E impossivel
promover a dignidade da pessoa sem que se cuide da familia, dos grupos, das associagoes,
das realidades territoriais locais, em outras palavras, daquelas expressoes agregativas de tipo
econOmico, social, cultural, desportivo, recreativo, profissional, politico, as quais as pessoas
dio vida espontaneamente ¢ que lhes tornam possivel um efetivo crescimento social[396]. E
este 0 ambito da sociedade civil, entendida como o conjunto das relagdes entre individuos e
entre sociedades intermédias, que se realizam de forma originaria e gragas a «a subjetividade
criativa do cidadao»[397]. A rede destas relacdes inerva o tecido social e constitui a base de
uma verdadeira comunidade de pessoas, tornando possivel o reconhecimento de formas mais
elevadas de sociabilidade[398].

186 A exigéncia de tutelar e de promover as expressoes origindrias da sociabilidade é
real¢cada pela Igreja na Enciclica «Quadragesimo annoy, na qual o principio de
subsidiariedade é indicado como principio importantissimo da filosofia social»: «uma vez
que nao ¢ licito tolher aos individuos o que eles podem realizar com as forgas e a industria
propria para confid-lo a comunidade, assim também ¢ injusto remeter a uma sociedade maior
e mais alta aquilo que as comunidades menores e inferiores podem fazer ... porque o objeto
natural de todo e qualquer intervento da sociedade mesma consiste em ajudar de maneira
supletiva os membros do corpo social, ndo ja destrui-las e absorvé-las»[399].

Com base neste principio, todas as sociedades de ordem superior devem por-se em atitude
de ajuda («subsidium») — e portanto de apoio, promogdo e incremento — em relag¢do as
menores. Desse modo os corpos sociais intermédios podem cumprir adequadamente as
funcdes que lhes competem, sem ter que cedé-las injustamente a outros entes sociais de nivel
superior, pelas quais acabariam por ser absorvidos e substituidos, e por ver-se negar, ao fim e
ao cabo, dignidade propria e espago vital.

A subsidiariedade entendida em sentido positivo, como ajuda econdmica, institucional,
legislativa oferecida as entidades sociais menores, corresponde uma série de implicagcoes em
negativo, que impdem ao Estado abster-se de tudo o que, de fato, restringir o espaco vital das
cé¢lulas menores e essenciais da sociedade. Nao se deve suplantar a sua iniciativa, liberdade e
responsabilidade.

b) Indica¢des concretas
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187. O principio de subsidiariedade protege as pessoas dos abusos das instancias sociais
superiores e solicita estas ultimas a ajudar os individuos e os corpos intermédios a
desempenhar as proprias fungoes. Este principio impoe-se porque cada pessoa, familia e
corpo intermédio tem algo de original para oferecer a comunidade. A experiéncia revela que
a negacao da subsidiariedade, ou a sua limitacdo em nome de uma pretensa democratizagao
ou igualdade de todos na sociedade, limita e, as vezes, também anula, o espirito de liberdade
e de iniciativa.

Com o principio de subsidiariedade estdo em contraste formas de centralizacao, de
burocratizagdo, de assistencialismo, de presenca injustificada e excessiva do Estado e do
aparato publico: «Ao intervir diretamente, irresponsabilizando a sociedade, o Estado
assistencial provoca a perda de energias humanas e o aumento exagerado do sector estatal,
dominando mais por ldgicas burocraticas do que pela preocupacao de servir os usuarios com
um acréscimo enorme das despesas»[400]. A falta de reconhecimento ou o reconhecimento
inadequado da iniciativa privada, também econdmica, ¢ da sua fungdo publica, bem como os
monopolios, concorrem para mortificar o principio de subsidiariedade.

A atuacdo do principio de subsidiariedade correspondem: o respeito e a promogio efetiva do
primado da pessoa e da familia; a valorizacao das associacdes e das organizagdes
intermédias, nas proprias opgoes fundamentais € em todas as que ndo podem ser delegadas
ou assumidas por outros; o incentivo oferecido a iniciativa privada, de tal modo que cada
organismo social, com as proprias peculiaridades, permanega ao servico do bem comum; a
articulacdo pluralista da sociedade e a representacdo das suas forgas vitais; a salvaguarda dos
direitos humanos e das minorias; a descentralizacdo burocratica e administrativa; o equilibrio
entre a esfera publica e a privada, com o conseqiiente reconhecimento da fun¢ao social do
privado; uma adequada responsabiliza¢do do cidaddo no seu «ser parte» ativa da realidade
politica e social do Pais.

188. Diversas circunstdancias podem aconselhar que o Estado exer¢a uma fung¢do de
supléncia.[401] Pense-se, por exemplo, nas situagdes em que € necessario que o Estado
mesmo promova a economia, por causa da impossibilidade de a sociedade civil assumir
autonomamente a iniciativa; pense-se também nas realidades de grave desequilibrio e
injustica social, em que so6 a intervengao publica pode criar condi¢des de maior igualdade, de
justica e de paz. A luz do principio de subsidiariedade, porém, esta supléncia institucional
nao se deve prolongar e estender além do estritamente necessario, ja que encontra
justificagdo somente no cardter excepcional da situagao. Em todo caso, o bem comum
corretamente entendido, cujas exigéncias ndo deverao de modo algum estar em contraste
com a tutela e a promocao do primado da pessoa e das suas principais expressoes sociais,
devera continuar a ser o critério de discernimento acerca da aplicagdo do principio de
subsidiariedade.

V. A PARTICIPACAO
a) Significado e valor

189. Conseqiiéncia caracteristica da subsidiariedade ¢ a participa¢do[402], que se exprime,
essencialmente, em uma série de atividades mediante as quais o cidaddo, como individuo ou
associado com outros, diretamente ou por meio de representantes, contribui para a vida
cultural, economica, politica e social da comunidade civil a que pertence[403]: a
participa¢do é um dever a ser conscientemente exercitado por todos, de modo responsavel e
em vista do bem comum|[404].
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Ela nao pode ser delimitada ou reduzida a alguns conteudos particulares da vida social,
dada a sua importancia para o crescimento, humano antes de tudo, em &mbitos como o
mundo do trabalho e as atividades econdmicas nas suas dindmicas internas[405], a
informacao e a cultura e, em grau méaximo, a vida social e politica até aos niveis mais altos,
como sao aqueles dos quais depende a colaboragao de todos os povos para a edificagdo de
uma comunidade internacional solidaria[406]. Nesta perspectiva, torna-se imprescindivel a
exigéncia de favorecer a participagdo sobretudo dos menos favorecidos, bem como a
alternancia dos dirigentes politicos, a fim de evitar que se instaurem privilégios ocultos; é
necessaria ademais uma forte tensao moral para que a gestao da vida publica seja fruto da co-
responsabilidade de cada um em relacdo ao bem comum.

b) Participacao e democracia

190 A4 participag¢do na vida comunitdria ndo é somente uma das maiores aspiragoes do
cidaddo, chamado a exercitar livre e responsavelmente o proprio papel civico com e pelos
outros[407], mas também uma das pilastras de todos os ordenamentos democraticos, além
de ser uma das maiores garantias de permanéncia da democracia. O governo democratico,
com efeito, ¢ definido a partir da atribuigdo por parte do povo de poderes e fungdes, que sao
exercitados em seu nome, por sua conta € em seu favor; € evidente, portanto, que foda
democracia deve ser participativa[408]. Isto implica que os varios sujeitos da comunidade
civil, em todos os seus niveis, sejam informados, ouvidos e envolvidos no exercicio das
funcgdes que ela desempenha.

191 A4 participag¢do pode ser obtida em todas as possiveis relagoes entre o cidaddo e as
institui¢oes: para tanto, particular atengdo deve ser dada aos contextos historicos e sociais
em que esta pode verdadeiramente atuar-se. A superacao dos obstaculos culturais, juridicos e
sociais que ndo raro se interpdoem como verdadeiras barreiras a participagdo solidaria dos
cidadaos a sorte da propria comunidade exige uma auténtica obra informativa e
educativa[409]. Merecem uma preocupada consideragdo, neste sentido, todas as atitudes que
levam o cidaddo a formas participativas insuficientes ou incorretas e a generalizada
desafeicao por tudo o que concerne a esfera da vida social e politica: atente-se, por exemplo,
para as tentativas dos cidaddos de «negociar» com as instituicdes as condigdes mais
vantajosas para si, como se estas ultimas estivessem ao servico das necessidades egoisticas, €
para a praxe de limitar-se a expressdo da opgao eleitoral, chegando também, em muitos
casos, a abster-se dela[410].

No ambito da participacdo, uma ulterior fonte de preocupagdo é representada pelos paises de
regime totalitario ou ditatorial, em que o fundamento do direito a participar da vida publica
¢ negado na raiz, porque considerado como uma ameacga para o proprio Estado[411]; por
outros paises em que tal direito € s6 formalmente declarado, mas concretamente ndo se pode
exercer; por outros ainda nos quais a elefantiase do aparato burocratico nega de fato ao
cidadao a possibilidade de se propor como um verdadeiro ator da vida social e politica[412].

VI. O PRINCIPIO DE SOLIDARIEDADE
a) Significado e valor

192 A solidariedade confere particular relevo a intrinseca sociabilidade da pessoa humana,
a igualdade de todos em dignidade e direitos, ao caminho comum dos homens e dos povos
para uma unidade cada vez mais convicta. Nunca como hoje, houve uma consciéncia tao
generalizada do liame de interdependéncia entre os homens e os povos, que se manifesta em
qualquer nivel[413]. A rapidissima multiplicagdo das vias e dos meios de comunicagdo «em
tempo real», como sao os telematicos, os extraordinarios progressos da informatica, o
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crescente volume dos intercambios comerciais € das informagdes estdo a testemunhar que,
pela primeira vez desde o inicio da historia da humanidade, ao menos tecnicamente, € ja
possivel estabelecer relagdes também entre pessoas muito distantes umas das outras ou
desconhecidos.

Em face do fenomeno da interdependéncia e da sua constante dilatagdo, subsistem, por outro
lado, em todo o mundo, desigualdades muito fortes entre paises desenvolvidos e paises em
desenvolvimento, alimentadas também por diversas formas de exploragdo, de opressao e de
corrupg¢do, que influem negativamente na vida interna e internacional de muitos Estados. O
processo de aceleragdo da interdependéncia entre as pessoas e os povos deve ser
acompanhado com um empenho no plano ético-social igualmente intensificado, para evitar
as nefastas conseqiiéncias de uma situagao de injustica de dimensdes planetarias, destinada a
repercutir muito negativamente até nos proprios paises atualmente mais favorecidos[414].

b) A solidariedade como principio social e como virtude moral

193 A4s novas relagoes de interdependéncia entre homens e povos, que sdo de fato formas de
solidariedade, devem transformar-se em relacoes tendentes a uma verdadeira e propria
solidariedade ético-social, que € a exigéncia moral insita a todas as relacdes humanas. A
solidariedade, portanto, se apresenta sob dois aspectos complementares: o de principio
social[415] e o de virtude moral[416].

A solidariedade deve ser tomada antes de mais nada, no seu valor de principio social
ordenador das institui¢des, em base ao qual devem ser superadas as «estruturas de
pecado»[417], que dominam os relacdes entre as pessoas € os povos, devem ser superadas e
transformadas em estruturas de solidariedade, mediante a criacao ou a oportuna modificagdo
de leis, regras do mercado, ordenamentos.

A solidariedade é também uma verdadeira e propria virtude moral, nao «um sentimento de
compaixdo vaga ou de enternecimento superficial pelos males sofridos por tantas pessoas
proximas ou distantes. Pelo contrario, € a determinagdo firme e perseverante de se empenhar
pelo bem comum; ou seja, pelo bem de todos e de cada um, porque fodos nds somos
verdadeiramente responsaveis por todos»[418]. A solidariedade eleva-se ao grau de virtude
social fundamental, pois se coloca na dimensdo da justiga, virtude orientada por exceléncia
para o bem comum, € na «aplicagdo em prol do bem do préximo, com a disponibilidade, em
sentido evangélico, para “perder-se”” em beneficio do proximo em vez de o explorar, e para
“servi-lo” em vez de o oprimir para proveito proprio (cf. Mt 10, 40-42; 20, 25; Mc 10, 42-45;
Lc 22,25-27)»[419].

c) Solidariedade e crescimento comum dos homens

194 A mensagem da doutrina social acerca da solidariedade poe de realce a existéncia de
estreitos vinculos entre solidariedade e bem comum, solidariedade e destinacdo universal
dos bens, solidariedade e igualdade entre os homens e os povos, solidariedade e paz no
mundo[420]. O termo «solidariedade», amplamente empregado pelo Magistério[421],
exprime em sintese a exigéncia de reconhecer, no conjunto dos liames que unem os homens e
0s grupos sociais entre si, o espago oferecido a liberdade humana para prover ao crescimento
comum, de que todos partilhem. A aplicagdo nesta dire¢ao se traduz no positivo contributo
que nao se ha de deixar faltar a causa comum e na busca dos pontos de possivel acordo,
mesmo quando prevalece uma légica de divisao e fragmentacao; na disponibilidade a
consumir-se pelo bem do outro, para além de todo individualismo e particularismo[422].
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195 O principio da solidariedade comporta que os homens do nosso tempo cultivem uma
maior consciéncia do débito que tém para com a sociedade na qual estdo inseridos: sao
devedores daquelas condigdes que tornam possivel vivivel a existéncia humana, bem como
do patrimdnio, indivisivel e indispensavel, constituido da cultura, do conhecimento cientifico
e tecnologico, dos bens materiais e imateriais, de tudo aquilo que a histéria da humanidade
produziu. Um tal débito ha de ser honrado nas varias manifestacdes do agir social, de modo
que o caminho dos homens nao se interrompa, mas continue aberto as geracoes presentes € as
futuras, chamadas juntas, umas e outras, a compartilhar na solidariedade do mesmo dom.

d) A solidariedade na vida e na mensagem de Jesus Cristo

196 O vértice insuperavel da perspectiva indicada é a vida de Jesus de Nazaré, o Homem
novo, solidario com a humanidade até a «morte de cruz» (Fil 2,8): n’Ele ¢ sempre possivel
reconhecer o Sinal vivente daquele amor incomensuravel e transcendente do Deus-conosco,
que assume as enfermidades do seu povo, caminha com ele, salva-o e o constitui na
unidade[423]. N’Ele a solidariedade alcanga as dimensdes do mesmo agir de Deus. N’Ele, e
gragas a Ele, também a vida social pode ser redescoberta, mesmo com todas as suas
contradi¢des e ambigiliidade, como lugar de vida e de esperanga, enquanto sinal de uma graca
que de continuo ¢ a todos oferecida e que, enquanto dono, invita as formas mais altas e
abrangentes de partilha.

Jesus de Nazaré faz resplandecer aos olhos de todos os homens o nexo entre solidariedade e
caridade, iluminando todo o seu significado[424]: «A luz da fé, a solidariedade tende a
superar-se a si mesma, a revestir as dimensoes especificamente cristas da gratuidade total, do
perdao e da reconciliagdo. O proximo, entdo, ndo ¢ s6 um ser humano com os seus direitos e
a sua igualdade fundamental em relagdo a todos os demais; mas torna-se a imagem viva de
Deus Pai, resgatada pelo sangue de Jesus Cristo e tornada objeto da acdo permanente do
Espirito Santo. Por isso, ele deve ser amado, ainda que seja inimigo, com 0 mesmo amor com
que o ama o Senhor; e € preciso estarmos dispostos ao sacrificio por ele, mesmo ao sacrificio
supremo: “dar a vida pelos proprios irmaos” (cf. 1 Jo 3, 16)»[425].

VII. OS VALORES FUNDAMENTAIS DA VIDA SOCIAL
a) Relac¢ao entre principios e valores

197 A doutrina social da Igreja, ademais dos principios que devem presidir a edificagdo de
uma sociedade digna do homem, indica também valores fundamentais. A relagao entre
principios e valores ¢ indubitavelmente de reciprocidade, na medida em que os valores
sociais expressam o apreco que se deve atribuir aqueles determinados aspectos do bem moral
que os principios se propdem conseguir, oferecendo-se como pontos de referéncia para a
oportuna estruturagdo ¢ a condugdo ordenada da vida social. Os valores requerem, portanto,
quer a pratica dos principios fundamentais da vida social, quer o exercicio pessoal das
virtudes, e, portanto, das atitudes morais correspondentes aos valores mesmos[426].

Todos os valores sociais sdo inerentes a dignidade da pessoa humana, da qual favorecem o
auténtico desenvolvimento e sdo, essencialmente: a verdade, a liberdade, a justica, o
amor[427]. A sua pratica constitui a via segura e necessaria para alcancar um
aperfeicoamento pessoal e uma convivéncia social mais humana; eles constituem a referéncia
imprescindivel para os responsdveis pela coisa publica, chamados a realizar «as reformas
substanciais das estruturas econdmicas, politicas, culturais e tecnologicas e as mudangas
necessarias nas instituigdes»[428]. O respeito pela legitima autonomia das realidades
terrestres faz com que a Igreja ndo se reserve competéncias especificas de ordem técnica o
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temporal[429], mas ndo a impede de se pronunciar para mostrar como, nas diferentes opcoes
do homem, tais valores sao afirmados ou, vice-versa, negados[430].

b) A verdade

198 Os homens estdo obrigados de modo particular a tender continuamente a verdade, a
respeita-la e a testemunha-la responsavelmente[431]. Viver na verdadetem um significado
especial nas relagdes sociais: a convivéncia entre os seres humanos em uma comunidade ¢
efetivamente ordenada, fecunda e condizente com a sua dignidade de pessoas quando se
funda na verdade[432]. Quanto mais as pessoas € 0s grupos sociais se esforgam por resolver
os problemas sociais segundo a verdade, tanto mais se afastam do arbitrio e se conformam as
exigéncias objetivas da moralidade.

O nosso tempo exige uma intensa atividade educativa[433] e um correspondente empenho
por parte de todos, para que a investiga¢do da verdade, nao redutivel ao conjunto ou a
alguma das diversas opinides, seja promovida em todos os ambitos, e prevalega sobre toda
tentativa de relativizar-lhe as exigéncias ou de causar-lhe qualquer tipo de ofensa[434]. E
uma questao que incumbe especialmente ao mundo da comunicacao publica e ao da
economia. Neles, o uso descomedido do dinheiro faz com que surjam questdes cada vez mais
urgentes, que necessariamente reclamam uma necessidade de transparéncia e honestidade no

agir pessoal e social.
c) A liberdade

199 4 liberdade é no homem sinal altissimo da imagem divina e, conseqiientemente, sinal da
sublime dignidade de toda pessoa humana[435]: «A liberdade se exerce no relacionamento
entre os seres humanos. Toda pessoa humana, criada a imagem de Deus, tem o direito natural
de ser reconhecida como ser livre e responsavel. Todos devem a cada um esta obrigacao de
respeito. O direito ao exercicio da liberdade ¢ uma exigéncia inseparavel da dignidade da
pessoa humanax»[436]. Nao se deve restringir o significado da liberdade, considerando-a
numa perspectiva puramente individualista e reduzindo-a ao exercicio arbitrario e
incontrolado da propria autonomia pessoal: «Longe de realizar-se na total autonomia do eu e
na auséncia de relagdes, a liberdade s6 existe verdadeiramente quando lacos reciprocos,
regidos pela verdade e pela justica, unem as pessoas»[437]. A compreensao da liberdade
torna-se profunda e ampla na medida em que ¢ tutelada, também no ambito social, na
totalidade das suas dimensoes.

200 O valor da liberdade, enquanto expressdo da singularidade de cada pessoa humana, é
respeitado e honrado na medida em que se consente a cada membro da sociedade realizar a
propria vocagado pessoal; buscar a verdade e professar as proprias idéias religiosas, culturais
e politicas; manifestar as proprias opinides; decidir o proprio estado de vida e, na medida do
possivel, o proprio trabalho; assumir iniciativas de carater econdmico, social e politico. Isto
deve acontecer dentro de um «soélido contexto juridico»[438], nos limites do bem comum e
da ordem publica e, em todo caso, sob o signo da responsabilidade.

A liberdade deve desdobrar-se, por outro lado, também como capacidade de recusa de tudo
o que é moralmente negativo, seja qual for a forma em que se apresente[439], como
capacidade de efetivo desapego de tudo o que possa obstar o crescimento pessoal, familiar e
social. A plenitude da liberdade consiste na capacidade de dispor de si em vista do auténtico
bem, no horizonte do bem comum universal[440].

d) A justica
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201 A justica é um valor, que acompanha o exercicio da correspondente virtude moral
cardeal[441]. Segundo a sua formulagcdo mais classica, «ela consiste na constante e firme
vontade de dar a Deus e ao proximo o que lhes ¢ devido»[442]. Do ponto de vista subjetivo a
justica se traduz na atitude determinada pela vontade de reconhecer o outro como pessoa, ao
passo que, do ponto de vista objetivo, essa constitui o critério determinante da moralidade
no ambito inter-subjetivo e social[443].

O Magistério social evoca a respeito das formas classicas da justica: a comutativa, a
distributiva, a legal[444]. Um relevo cada vez maior no Magistério tem adquirido a justica
social[445], que representa um verdadeiro e proprio desenvolvimento da justica geral,
reguladora dos relacdes sociais com base no critério da observancia da lei. A justica social,
exigéncia conexa com a questdo social, que hoje se manifesta em uma dimensao mundial,
diz respeito aos aspectos sociais, politicos e econdomicos e, sobretudo, a dimensao estrutural
dos problemas e das respectivas solugoes[446].

202 A justica mostra-se particularmente importante no contexto atual, em que o valor da
pessoa, da sua dignidade e dos seus direitos, a despeito das proclamacoes de intentos, é
seriamente ameagado pela generalizada tendéncia a recorrer exclusivamente aos critérios
da utilidade e do ter. Também a justica, com base nestes critérios, ¢ considerada de modo
redutivo, ao passo que adquire um significado mais pleno e auténtico na antropologia crista.
A justica, com efeito, ndo € uma simples conven¢ao humana, porque o que € «justo» ndo ¢
originariamente determinado pela lei, mas pela identidade profunda do ser humano[447].

203 A4 plena verdade sobre o homem permite superar a visdo contratualista da justica, que é
visao limitada, e abrir também para a justica o horizonte da solidariedade e do amor: «4
Jjustica sozinha ndo basta; e pode mesmo chegar a negar-se a si propria, se ndo se abrir
aquela forga mais profunda que ¢ o amor»[448]. Ao valor da justica a doutrina social da
Igreja acosta o da solidariedade, enquanto via privilegiada da paz. Se a paz ¢ fruto da justica,
«hoje poder-se-ia dizer, com a mesma justeza e com a mesma forga de inspiragao biblica (cf.
Is 32, 17; Tg 3, 18), Opus solidarietatis pax: a paz ¢ o fruto da solidariedade»[449]. A meta
da paz, com efeito, «serd certamente alcangada com a realizacao da justiga social e
internacional; mas contar-se-4 também com a pratica das virtudes que favorecem a
convivéncia e nos ensinam a viver unidos, a fim de, unidos, construirmos dando e recebendo,
uma sociedade nova e um mundo melhor»[450].

VIII. A VIA DA CARIDADE

204 Entre as virtudes no seu conjunto e, em particular, entre virtudes, valores sociais e
caridade, subsiste um profundo liame, que deve ser cada vez mais acuradamente
reconhecido. A caridade, ndo raro confinada ao &mbito das relagdes de proximidade, ou
limitada aos aspectos somente subjetivos do agir para o outro, deve ser reconsiderada no seu
auténtico valor de critério supremo e universal de toda a ética social. Dentre todos os
caminhos, mesmo os procurados e percorridos para enfrentar as formas sempre novas da
atual questdo social, o « mais excelente de todos» (1 Cor 12,31) € a via tragada pela
caridade.

205 Os valores da verdade, da justica, do amor e da liberdade nascem e se desenvolvem do
manancial interior da caridade: a convivéncia humana € ordenada, fecunda de bens e
condizente com a dignidade do homem, quando se funda na verdade; realiza-se segundo a
justica, ou seja, no respeito efetivo pelos direitos e no leal cumprimento dos respectivos
deveres; € realizada na liberdade que condiz com a dignidade dos homens, levados pela sua
mesma natureza racional a assumir a responsabilidade pelo proprio agir; € vivificada pelo

www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_po.html 69/219



13/11/2020 Compéndio da Doutrina Social da Igreja

amor, que faz sentir como préprias as caréncias e as exigéncias alheias e torna sempre mais
intensas a comunhao dos valores espirituais e a solicitude pelas necessidades materiais[451].
Estes valores constituem pilastras das quais recebe solidez e consisténcia o edificio do viver
e do agir: sdo valores que determinam a qualidade de toda a acdo e institui¢ao social.

206 A caridade pressupoe e transcende a justica: esta tltima «deve ser completada pela
caridade»[452]. Se a justiga «€, em si mesma, apta para “servir de arbitro” entre os homens
na reciproca reparti¢do justa dos bens materiais, o amor, pelo contrario, € somente o amor (e
portanto também o amor benevolente que chamamos “misericordia™), € capaz de restituir o
homem a si proprion[453]. Ndo se podem regular as relagoes humanas unicamente com a
medida da justi¢a: «A experiéncia do passado e do nosso tempo demonstra que a justiga, por
si s0, ndo basta e que pode até levar a negagao e ao aniquilamento de si propria, se nao se
permitir aquela for¢a mais profunda, que é o amor plasmar a vida humana nas suas varias
dimensdes. Foi precisamente a experiéncia da realidade historica que levou a formulagao do
axioma: summum ius, summa iniuria»[454]. A justica, com efeito, «em toda a gama das
relagdes entre os homens, deve submeter-se, por assim dizer, a uma “corre¢do” notavel, por
parte daquele amor que, como proclama S. Paulo, “¢ paciente” e “benigno”, ou por outras
palavras, que encerra em si as caracteristicas do amor misericordioso, tdo essenciais para o
Evangelho como para o Cristianismo»[455].

207 Nenhuma legislagcdo, nenhum sistema de regras ou de pactos conseguird persuadir
homens e povos a viver na unidade, na fraternidade e na paz, nenhuma argumentagdo
podera superar o apelo da caridade. Somente a caridade, na sua qualidade de «forma
virtutum»[456], pode animar e plasmar o agir social no contexto de um mundo cada vez mais
complexo. Para que tudo isto aconteca, ¢ necessario que se cuide de mostrar a caridade nao
s6 como inspiradora da acao individual, mas também como for¢a capaz de suscitar novas
vias para enfrentar os problemas do mundo de hoje e para e renovar profundamente desde o
interior das estruturas, organizagdes sociais, ordenamentos juridicos. Nesta perspectiva, a
caridade se torna caridade social e politica: a caridade social nos leva a amar o bem
comum|[457] e a buscar efetivamente o bem de todas as pessoas, consideradas nao so6
individualmente, mas também na dimensao social que as une.

208 A caridade social e politica ndo se esgota nas relagoes entre as pessoas, mas se
desdobra na rede em que tais relagcoes se inserem, que é precisamente a comunidade social e
politica, e sobre esta intervém, mirando ao bem possivel para a comunidade no seu conjunto.
Sob tantos aspectos, o préximo a ser amado se apresenta «em sociedade», de sorte que ama-
lo realmente, prover as suas necessidades ou a sua indigéncia pode significar algo de
diferente do bem que se lhes pode querer no plano puramente inter-individual: amd-lo no
plano social significa, de acordo com as situagoes, valer-se das mediagoes sociais para
melhorar sua vida ou remover os fatores sociais que causam a sua indigéncia. Sem duvida
alguma, ¢ um ato de caridade a obra de misericérdia com que se responde aqui e agora a
uma necessidade real e impelente do proximo, mas ¢ um ato de caridade igualmente
indispensavel o empenho com miras a organizar e estruturar a sociedade de modo que o
proximo ndo se venha a encontrar na miséria, sobretudo quando esta se torna a situacao em
que se debate um incomensuravel nimero de pessoas € mesmo povos inteiros, situacao esta
que assume hoje as proporcoes de uma verdadeira e propria questdao social mundial.

SEGUNDA PARTE
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«... a doutrina social, por si mesma, tem o valor

de um instrumento de evangeliza¢do. enquanto tal, anuncia Deus
¢ o mistério de salvacdo em Cristo a cada homem e,

pela mesma razao, revela o homem a si mesmo

A esta luz, e somente nela, se ocupa do resto

dos direitos humanos de cada um e, em particular, do «proletariado»,
da familia e da educac¢ao, dos deveres do Estado,

do ordenamento da sociedade nacional e internacional,

da vida economica, da cultura, da guerra e da paz,

do respeito pela vida desde o momento da concepgao

até a morte...»

Centesimus annus, 54)

CAPITULO V
A FAMILIA
CELULA VITAL DA SOCIEDADE
I. A FAMILIA PRIMEIRA SOCIEDADE NATURAL

209 A importancia e a centralidade da familia, em vista da pessoa e da sociedade, ¢
repetidamente sublinhada na Sagrada Escritura: «Nao ¢ bom que o homem esteja so» (Gn
2,18). Desde os textos que narram a criacdo do homem (cf. Gn 1,26-28; 2,7-24), vem a tona
como — no designio de Deus — o casal constitua « a primeira forma de comunhao de
pessoas »[458]. Eva ¢ criada semelhante a Adao, como aquela que, na sua alteridade, o
completa (cf. Gn 2, 18) para formar com ele « uma s6 carne » (cf. Gn 2, 24)[459]. Ao mesmo
tempo, ambos estdo empenhados na tarefa da procriagdo, que faz deles colaboradores do
Criador: « sede fecundos e multiplicai-vos, enchei a terra » (Gn 1,28). A familia delineia-se,
no designio do Criador, como «lugar primario da “humaniza¢do” da pessoa e da sociedade»
e «berco da vida e do amor»[460].

210 Na familia se aprende a conhecer o amor e a fidelidade do Senhor e a necessidade de
corresponder-lhe (cf. Ex 12,25-27; 13,8.14-15; Dt 6,20-25; 13,7-11; 1 Sam 3,13); os filhos
aprendem as primeiras e mais decisivas ligdes da sabedoria pratica com que sdo conexas as
virtudes (cf. Pr 1,8-9; 4,1-4; 6,20-21; Sir 3,1-16; 7,27-28). Por tudo isso, o Senhor se faz
garante do amor e da fidelidade conjugal (cf. Mc 2,14-15).

Jesus nasceu e viveu em uma familia concreta acolhendo todas as caracteristicas proprias
desta vida[461] e conferiu uma excelsa dignidade ao instituto matrimonial, constituindo-o
como sacramento da nova alianca (cf. M¢ 19,3-9). Nesta perspectiva, o casal encontra toda a
sua dignidade e a familia, a sua propria solidez.

211 /luminada pela luz da mensagem biblica, a Igreja considera a familia como a primeira
sociedade natural, titular de direitos proprios e origindrios, e a poe no centro da vida social:
relegar a familia «a um papel subalterno e secundario, excluindo-a da posicao que lhe
compete na sociedade, significa causar um grave dano ao auténtico crescimento do corpo
social inteiro»[462]. Efetivamente, a familia, que nasce da intima comunhao de vida e de
amor fundada no matrimonio entre um homem e uma mulher[463], possui uma propria
especifica e originaria dimensao social, enquanto lugar primério de relagdes interpessoais,
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celula primeira e vital da sociedade[464]: esta ¢ uma instituicdo divina que colocada como
fundamento da vida das pessoas, como protétipo de todo ordenamento social.

a) A importancia da familia para a pessoa

212 A familia é importante e central em relagdo a pessoa. Neste bergo da vida e do amor, o
homem nasce e cresce: quando nasce uma crianga, a sociedade ¢ oferecido o dom de uma
nova pessoa, que ¢ «chamada, desde o seu intimo, & comunhdo com os outros e a doagdo aos
outros »[465]. Na familia, portanto, o dom reciproco de si por parte do homem e da mulher
unidos em matrimdnio cria um ambiente de vida no qual a crianga pode nascer e
«desenvolver as suas potencialidades, tornar-se consciente da sua dignidade e preparar-se
para enfrentar o seu unico e irrepetivel destino»[466].

No clima de natural afeto que liga os membros de uma comunidade familiar, as pessoas sdo
reconhecidas e responsabilizadas na sua integralidade: «primeira e fundamental estrutura a
favor da “ecologia humana” ¢ a familia, no seio da qual o homem recebe as primeiras ¢
determinantes nogdes acerca da verdade e do bem, aprende o que significa amar e ser amado
e, conseqlientemente, o que quer dizer, em concreto, ser uma pessoa»[467]. As obrigacdes
dos seus membros, de fato, ndo estdo limitadas pelos termos de um contrato, mas derivam da
esséncia mesma da familia, fundada num pacto conjugal irrevogavel e estruturada pelas
relagdes que dele derivam apds a geracao ou a adogao dos filhos.

b) A importancia da familia para a sociedade

213 A familia, comunidade natural na qual se experimenta a sociabilidade humana,
contribui de modo unico e insubstituivel para o bem da sociedade. A comunidade familiar
nasce da comunhao das pessoas. «A “comunhdo” diz respeito a relagao pessoal entre o “eu” e
0 “tu”. A “comunidade”, pelo contrario, supera este esquema na direcdo de uma “sociedade”,
de um “nods”. A familia, comunidade de pessoas, ¢, pois, a primeira “sociedade”
humana»[468].

Uma sociedade a medida da familia é a melhor garantia contra toda a deriva de tipo
individualista ou coletivista, porque nela a pessoa esta sempre no centro da atengdo
enquanto fim e nunca como meio. E de todo evidente que o bem das pessoas e o bom
funcionamento da sociedade, portanto, estdo estreitamente conexos «com uma feliz situagao
da comunidade conjugal e familiar»[469]. Sem familias fortes na comunhao e estaveis no
compromisso 0s povos se debilitam. Na familia sdo inculcados desde os primeiros anos de
vida os valores morais, transmite-se o patrimonio espiritual da comunidade religiosa e o
cultural da nagdo. Nela se da a aprendizagem das responsabilidades sociais e da
solidariedade[470].

214 Ha que se afirmar a prioridade da familia em rela¢do a sociedade e ao Estado. A
familia, de fato, a0 menos na sua fun¢ao procriadora, ¢ a condi¢gdo mesma da sua existéncia.
Nas outras fung¢des a favor de cada um dos seus membros ela precede, por importancia e
valor, as fungdes que a sociedade e o Estado também devem cumprir[471]. A familia, sujeito
titular de direitos nativos e inviolaveis, encontra a sua legitimagao na natureza humana e nao
no reconhecimento do Estado. 4 familia ndo é, portanto, para a sociedade e para o Estado,
antes, a sociedade e o Estado sdo para a familia.

Todo modelo social que pretenda servir ao bem do homem ndo pode prescindir da
centralidade e da responsabilidade social da familia. A sociedade e o Estado, nas suas
relacoes com a familia, tém o dever de ater-se ao principio de subsidiariedade. Em forca de
tal principio, as autoridades publicas ndo devem subtrair a familia aquelas tarefas que pode
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bem perfazer sozinha ou livremente associada com outras familias; por outro lado, as
autoridades t€m o dever de apoiar a familia, assegurando-lhe todos os auxilios de que ela
necessita para desempenhar de modo adequado a todas as suas responsabilidades[472].

II. O MATRIMONIO FUNDAMENTO DA FAMILIA

a) O valor do matriménio

215 A familia tem o seu fundamento na livre vontade dos conjuges de unir-se em matrimonio,
no respeito dos significados e dos valores proprios deste instituto, que ndo depende do
homem, mas do proprio Deus: « No intuito do bem, seja dos esposos como da prole e da
sociedade, esse vinculo sagrado ndo depende do arbitrio humano. Mas o proprio Deus € o
autor do matrimoénio, dotado de varios valores e fins»[473]. O instituto do matriménio — «
intima comunhao de vida e de amor conjugal que o Criador fundou e dotou com Suas
leis»[474] — nao € portanto uma criagdo devida a convengdes humanas e a imposicoes
legislativas, mas deve a sua estabilidade ao ordenamento divino[475]. E um instituto que
nasce, mesmo para a sociedade, «do ato humano com o qual os conjuges se dao e recebem
mutuamente»[476] e se funda sobre a mesma natureza do amor conjugal que, enquanto dom
total e exclusivo, de pessoa a pessoa, comporta um compromisso definitivo expresso com o
consentimento reciproco, irrevogavel e publico[477]. Tal empenho comporta que as relagdes
entre os membros da familia sejam caracterizadas pelo sentido da justica e, portanto, pelo
respeito dos direitos e deveres reciprocos.

216 Nenhum poder pode abolir o direito natural ao matrimonio nem lhe modificar as
caracteristicas e a finalidade. O matrimonio, com efeito, ¢ dotado de caracteristicas proprias,
originarias e permanentes. Nao obstante as numerosas mudancas que pdde sofrer no curso
dos séculos, nas varias culturas, estruturas sociais e atitudes espirituais, em todas as culturas,
alias, ha um certo sentido da dignidade da unido matrimonial, se bem que ndo transpareca
por toda parte com a mesma clareza[478]. Tal dignidade deve ser respeitada nas suas
caracteristicas especificas, que exigem ser salvaguardadas de fronte a toda tentativa de
deturpé-la. A sociedade ndo pode dispor do lagco matrimonial, com o qual os dois esposos
prometem mutua fidelidade, assisténcia e acolhimento dos filhos, mas esta habilitada a
disciplinar-lhe os efeitos civis.

217 O matriménio tem como tragos caracteristicos: a totalidade, em for¢a da qual os
conjuges se doam reciprocamente em todas as componentes da pessoa, fisicas e espirituais; a
unidade que os torna «uma so carne» (Gn 2,24); a indissolubilidade ¢ a fidelidade que a
doagdo reciproca definitiva exige; a fecundidade a qual ela naturalmente se abre[479]. O
sapiente designio de Deus sobre o matriménio — designio acessivel a razao humana, nao
obstante as dificuldades devidas a dureza do coragao (cf. Mt 19,8; Mc 10,5) — nao pode ser
avaliado exclusivamente a luz dos comportamentos de fato e das situagdes concretas que dele
se afastam. E uma negagao radical do designio original de Deus a poligamia, «porque
contraria a igual dignidade pessoal entre o homem e a mulher, que no matrimonio se doam
com um amor total e por isso mesmo Unico e exclusivo»[480].

218 O matrimonio, na sua verdade «objetivay, estd ordenado a procriagdo e a educag¢do dos
filhos[481]. A unido matrimonial, de fato, leva a viver em plenitude aquele dom sincero de
s1, cujo fruto sdo os filhos, por sua vez dom para os pais, para a familia toda e para toda a
sociedade[482]. O matrimonio, porém, ndo foi instituido unicamente em vista da
procriacdo[483]: o seu carater indissoltvel e o seu valor de comunhao permanecem mesmo
quando os filhos, ainda que vivamente desejados, nao chegam a completar a vida conjugal.
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Neste caso, os esposos «podem mostrar a sua generosidade adotando criancas desamparadas
ou prestando relevantes servigos em favor do proximo»[484].

b) O sacramento do matrimonio

219 A realidade humana e originaria do matrimonio é vivida pelos batizados, por institui¢do
de Cristo, na forma sobrenatural do sacramento, sinal e instrumento de Graga. A historia da
salvacao ¢ perpassada pelo tema da alianga esponsal, expressao significativa da comunhao de
amor entre Deus e os homens e chave simbolica para compreender as etapas da grande
alianca entre Deus e o Seu povo[485]. O centro da revelagdo do projeto de amor divino € o
dom que Deus faz a humanidade do Filho Seu Jesus Cristo, «o Esposo que ama e se doa
como Salvador da humanidade, unindo-a a Si como seu corpo. Ele revela a verdade
originaria do matrimonio, a verdade do “principio” (cf. Gn 2,24; Mt 19,5) e, libertando o
homem da dureza do seu coragao, torna-o capaz de a realizar inteiramente»[486]. Do amor
esponsal de Cristo pela Igreja, que mostra a sua plenitude na oferta consumada na Cruz,
promana a sacramentalidade do matrimdnio, cuja Graga conforma o amor dos esposos ao
Amor de Cristo pela Igreja. O matrimdnio, enquanto sacramento, ¢ uma alianca de um
homem e uma mulher no amor[487].

220 O sacramento do matrimonio assume a realidade humana do amor conjugal em todas as
implicagoes e «habilita e empenha os conjuges e os pais cristdos a viver a sua vocagao de
leigos, e por tanto a “procurar o Reino de Deus tratando das realidades temporais e
ordenando-as segundo Deus”»[488]. Intimamente unida a Igreja em forca do vinculo
sacramental que a torna Igreja doméstica ou pequena Igreja, a familia cristd ¢ chamada «a
ser sinal de unidade para o mundo e a exercer deste modo o seu papel profético,
testemunhando o Reino € a paz de Cristo, para os quais o mundo inteiro caminha»[489].

A caridade conjugal, que promana da caridade mesma de Cristo, oferecida através do
Sacramento, torna os conjuges cristdos testemunhas de uma sociabilidade nova, inspirada no
Evangelho e no Mistério Pascal. A dimensdo natural do seu amor ¢ constantemente
purificada, consolidada e elevada pela graca sacramental. Deste modo, os conjuges cristaos,
ademais de ajudar-se reciprocamente no caminho de santificagdo, convertem-se em sinal e
instrumento da caridade de Cristo no mundo. Com a sua propria vida eles sdo chamados a ser
testemunhas e anunciadores do significado religioso do matrimonio, que a sociedade atual
sente sempre mais dificuldade em reconhecer, especialmente quando acolhe visdes que
tendem a relativizar at¢ mesmo o fundamento natural do instituto matrimonial.

II1. A SUBJETIVIDADE SOCIAL DA FAMILIA
a) O amor e a formaciao de uma comunidade de pessoas

221 A familia propoe-se como espago daquela comunhdo, tdo necessario em uma
comunidade cada vez mais individualista, no qual fazer crescer uma auténtica comunidade
de pessoas[490], gracas ao incessante dinamismo do amor, que é a dimensdo fundamental
da experiéncia humana e que tem precisamente na familia um lugar privilegiado para
manifestar-se: «O amor faz com que o homem se realize através do dom sincero de si: amar
significa dar e receber aquilo que nao se pode comprar nem vender, mas apenas livre e
reciprocamente oferecer»[491].

Gragas ao amor, realidade essencial para definir o matrimonio e a familia, toda pessoa,
homem e mulher, é reconhecida, acolhida e respeitada na sua dignidade. Do amor nascem
relagdes vividas sob o signo da gratuidade, a qual «respeitando e favorecendo em todos € em
cada um a dignidade pessoal como tnico titulo de valor, se torna acolhimento cordial,
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encontro e didlogo, disponibilidade desinteressada, servigo generoso, solidariedade
profunda»[492]. A existéncia de familias que vivem em tal espirito pdem a nu as caréncias ¢
as contradi¢gdes de uma sociedade orientada preponderantemente, quando nao
exclusivamente, por critérios de eficiéncia e de funcionalidade. A familia, que vive
construindo todos os dias uma rede de relagdes interpessoais, internas e externas, poe-se por
sua vez como «a primeira e insubstituivel escola de sociabilidade, exemplo e estimulo para
as mais amplas relacdes comunitarias na mira do respeito, da justica, do didlogo, do
amor»[493].

222 O amor se expressa também mediante uma pressurosa atengdo para com os ancides que
vivem na familia: a sua presen¢a pode assumir um grande valor. Eles sdo o exemplo de
conexao entre as geragdes, uma riqueza para o bem-estar da familia e de toda a sociedade:
«Nao s6 podem dar testemunho de que existem aspectos da vida, como os valores humanos e
culturais, morais e sociais, que ndo se medem em termos econdmicos e funcionais, mas
oferecer também o seu contributo eficaz no ambito do trabalho e no da responsabilidade.
Trata-se, por fim, ndo s6 de fazer algo pelos idosos, mas de aceitar também estas pessoas
como colaboradores responsaveis, com modalidades que o tornem realmente possivel, como
agentes de projetos partilhados, em fase de programacao, de didlogo ou de realizacao»[494].
Como diz a Sagrada Escritura, as pessoas «na velhice ainda dardo frutos» (Sal 92, 15). Os
ancides constituem uma importante escola de vida, capaz de transmitir valores e tradigdes e
de favorecer o crescimento dos mais jovens, os quais desse modo aprendem a buscar ndo
somente o proprio bem, mas também o de outrem. Se os ancides se encontram em uma
situagdo de sofrimento e dependéncia, necessitam nao s6 de cuidados médicos e de uma
assisténcia apropriada, mas sobretudo de ser tratados com amor.

223 O ser humano é feito para amar e sem amor ndo pode viver. Quando se manifesta no
dom total de duas pessoas na sua complementaridade, o amor ndo pode ser reduzido as
emocdes € aos sentimentos, nem tampouco a sua mera expressao sexual. Uma sociedade que
tende cada vez mais a relativizar e a banalizar a experiéncia do amor e da sexualidade, exalta
os aspectos efémeros da vida e obscurece os seus valores fundamentais: torna-se cada vez
mais urgente anunciar e testemunhar a verdade do amor e da sexualidade conjugal sé existe
onde se realiza um dom pleno e total das pessoas com as caracteristicas da unidade ¢ da
fidelidade[495]. Tal verdade, fonte de alegria, de esperanca e de vida, permanece
impenetravel e inatingivel enquanto se estiver fechado no relativismo e no ceticismo.

224 Em face das teorias que consideram a identidade de género somente o produto cultural
e social derivante da interagdo entre a comunidade e o individuo, prescindindo da
identidade sexual pessoal e sem referéncia alguma ao verdadeiro significado da sexualidade,
a Igreja ndo se cansara de reafirmar o proprio ensinamento: «Cabe a cada um, homem e
mulher, reconhecer e aceitar sua identidade sexual. A diferenca e a complementaridade
fisicas, morais e espirituais sdo orientadas para os bens do casamento e para o desabrochar da
vida familiar. A harmonia do casal e da sociedade depende, em parte, da maneira como se
vivem entre os sexos a complementaridade, a necessidade e o apoio mutuos»[496]. Esta ¢
uma perspectiva que faz considerar imprescindivel a conformacgdo do direito positivo com a
lei natural, segundo a qual a identidade sexual é indisponivel, porque ¢ a condi¢cdo objetiva
para formar um casal no matriménio.

225 A natureza do amor conjugal exige a estabilidade da rela¢do matrimonial e a sua
indissolubilidade. A falta destes requisitos prejudica a relacdo de amor exclusivo e total
proprio do vinculo matrimonial, com graves sofrimentos para os filhos, com reflexos
dolorosos também no tecido social.
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A estabilidade e a indissolubilidade da uniao matrimonial ndo devem ser confiadas
exclusivamente a inten¢ao e ao empenho de cada uma das pessoas envolvidas: a
responsabilidade da tutela e da promocgao da familia como institui¢ao natural fundamental,
precisamente em consideracao dos seus aspectos vitais e irrenunciaveis, compete a sociedade
toda. A necessidade de conferir um carater institucional ao matrimonio, fundando-o em um
ato publico, social e juridicamente reconhecido, deriva de exigéncias basilares de natureza
social.

A introdugdo do divorcio nas legislagoes civis, pelo contrario tem alimentado uma visdo
relativista do lago conjugal e se manifestou amplamente como uma verdadeira «chaga
social»[497]. Os casais que conservam e desenvolvem o bem da indissolubilidade «cumprem
... de um modo humilde e corajoso, o dever que lhes foi confiado de ser no mundo um
“sinal” — pequeno e precioso sinal, submetido também as vezes a tentagdo, mas sempre
renovado — da fidelidade infatigavel com que Deus e Jesus Cristo amam todos os homens ¢
cada homem»[498].

226 A Igreja ndo abandona a si mesmos aqueles que, apos um divorcio, tornaram a se casar.
A Igreja reza por eles, anima-os nas dificuldades de ordem espiritual que encontram e os
sustem na fé e na esperanga. Por parte dessas pessoas, enquanto batizadas, podem, antes
devem, participar da vida eclesial: sdo exortadas a escutar a Palavra de Deus, a freqlientar o
sacrificio da Missa, a perseverar na oragdo, a dar incremento as obras de caridade e as
iniciativas da comunidade a favor da justi¢a e da paz, a educar os filhos na fé, a cultivar o
espirito e as obras de peniténcia para assim implorar, dia ap6s dia, a graga de Deus.

A reconciliagdo no sacramento da peniténcia — que abriria a estrada ao sacramento
eucaristico — pode ser concedida somente aos que, arrependidos, estdo sinceramente
dispostos a uma forma de vida ndo mais em contradi¢do com a indissolubilidade do
matrimonio[499].

Assim agindo, a Igreja professa a propria fidelidade a Cristo e a Sua verdade; ao mesmo
tempo se comporta com animo materno em relagao a estes filhos seus, especialmente para
com aqueles que, sem sua culpa, foram abandonados pelo legitimo conjuge. Com firme
confianca ela cré que, mesmo aqueles que se afastaram do mandamento do Senhor, e em tal
estado ainda vivem, poderao obter de Deus a graca da conversdo e da salvagdo, se tiverem
perseverado na oragdo, na peniténcia e na caridade[500].

227 As unides de fato, cujo numero tem aumentado progressivamente, baseiam-se em uma
falsa concepgao da liberdade de op¢do dos individuos[501] e em uma concepgao de todo
privatista do matrimonio e da familia. O matrimonio, de fato, ndo ¢ um simples pacto de
convivéncia, mas uma relagdo com uma dimensao social inica em relagdo a todas as outras,
enquanto a familia, provendo a procriacdo e a educagdo dos filhos, se configura como
instrumento primario para o crescimento integral de cada pessoa e para a sua positiva
inser¢ao na vida social.

A eventual equiparacgdo legislativa entre familia e «unioes de fatoy» traduzir-se-ia em um
descrédito do modelo de familia, que ndo se pode realizar em uma precaria relacao entre
pessoas[502], mas somente em uma unido permanente originada por um matrimonio, isto &,
pelo pacto entre um homem e uma mulher, fundado sobre uma escolha reciproca e livre que
implica a plena comunhdo conjugal orientada para a procriacao.

228 Uma problemdatica particular ligada as unioes de fato é a concernente a demanda de
reconhecimento juridico das unioes homossexuais, cada vez mais objeto de debate publico.
Somente uma antropologia correspondente a plena verdade do homem pode dar uma resposta
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apropriada ao problema, que apresenta diversos aspectos, quer no plano social quer no
eclesial[503]. A luz de tal antropologia revela-se «como é incongruente a pretensdo de
atribuir uma realidade “conjugal” a uniao entre pessoas do mesmo sexo. A ela opde-se, antes
de tudo, a impossibilidade objetiva de fazer frutificar o conibio mediante a transmissao da
vida, segundo com o projeto inscrito por Deus na propria estrutura do ser humano. Serve de
obstaculo, além disso, a auséncia dos pressupostos para aquela complementaridade
interpessoal que o Criador quis, tanto no plano fisico-bioldgico quanto no plano
eminentemente psicolégico, entre o homem e a mulher. E s6 na unido entre duas pessoas
sexualmente diferentes que se pode realizar o aperfeigoamento do individuo, numa sintese de
unidade e de mutua complementacao psicofisican[504].

A pessoa homossexual deve ser plenamente respeitada na sua dignidade humana[505] e
encorajada a seguir o plano de Deus com um empenho particular no exercicio da
castidade[506]. O respeito que se lhes deve ndo significa legitimagao de comportamentos
nao conformes com a lei moral, nem tampouco o reconhecimento de um direito ao
matrimonio entre pessoas do mesmo sexo, com a conseqiiente equiparagao de tal uniao a
familia[507]: « Se, do ponto de vista legal, o matrimonio entre duas pessoas de sexo
diferente for considerado apenas como um dos matrimonios possiveis, o conceito de
matrimonio sofrerd uma alteragdo radical, com grave prejuizo para o bem comum.
Colocando a uniao homossexual num plano juridico analogo ao do matrimonio ou da familia,
o Estado comporta-se de modo arbitrario e entra em contradigdo com os proprios
deveres»[508].

229 A solidez do nucleo familiar é um recurso determinante para a qualidade da convivéncia
social, por isso a comunidade civil ndo pode ficar indiferente de fronte as tendéncias
desagregadoras que minam na base as suas pilastras fundamentais. Se uma legislagao pode
por vezes tolerar comportamentos moralmente inaceitaveis[509], ndo deve jamais debilitar o
reconhecimento do matrimonio monogdamico indissoluvel qual unica forma auténtica da
familia. E portanto necessario que se atue «também junto das autoridades publicas, para que,
resistindo a estas tendéncias desagregadoras da propria sociedade e prejudiciais a dignidade,
seguranca e bem-estar dos cidadaos, a opinido publica nao seja induzida a menosprezar a
importancia institucional do matrimonio e da familia»[510].

E tarefa da comunidade cristd e de todos aqueles que tomam a peito o bem da sociedade
reafirmar que «a familia constitui, mais do que uma unidade juridica, social € econdmica,
uma comunidade de amor e de solidariedade, insubstituivel para o ensino e a transmissao dos
valores culturais, éticos, sociais, espirituais e religiosos, essenciais para o desenvolvimento e
o bem-estar dos proprios membros e da sociedade»[511].

b) A familia é o santuario da vida

230 O amor conjugal é por sua natureza aberto ao acolhimento da vida[512]. Na tarefa
procriadora revela-se de modo eminente a dignidade do ser humano, chamado a ser interprete
da bondade e da fecundidade que provém de Deus: «A paternidade e a maternidade humana,
mesmo sendo biologicamente semelhantes as de outros seres da natureza, tém em si mesmas
de modo essencial e exclusivo uma “semelhan¢a” com Deus, sobre a qual se funda a familia,
concebida como comunidade de vida humana, como comunidade de pessoas unidas no amor
(communio personarum)»[513].

A procriagdo expressa a subjetividade social da familia e da inicio a um dinamismo de amor
e de solidariedade entre as geragoes que estd na base da sociedade. E preciso redescobrir o

valor social de particula do bem comum insito em cada novo ser humano: cada crianca «faz
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de si um dom aos irmaos, as irmas, aos pais, a familia inteira. A sua vida torna-se dom para
os proprios doadores da vida, que ndo poderao deixar de sentir a presenca do filho, a sua
participacao na existéncia deles, o seu contributo para o bem comum deles e da
familian[514].

231 A familia fundada no matrimonio é deveras o santuario da vida, «o lugar onde a vida,
dom de Deus, pode ser convenientemente acolhida e protegida contra os multiplos ataques a
que esta exposta, e pode desenvolver-se segundo as exigéncias de um crescimento humano
auténticon[515]. Determinante e insubstituivel € e deve ser considerado o seu papel para
promover e construir a cultura da vida[516] contra a difusao de uma « “anticiviliza¢do”
destruidora, como se confirma hoje por tantas tendéncias e situagdes de fato »[517].

As familias cristds, em for¢a do sacramento recebido, tém a missdo peculiar de ser
testemunhas e anunciadoras do Evangelho da vida. E um empenho que assume na sociedade
o valor de verdadeira e corajosa profecia. E por este motivo que «servir o Evangelho da vida
implica que as familias, nomeadamente tomando parte em apropriadas associagoes, se
empenhem por que as leis e as institui¢des do Estado nao lesem de modo algum o direito a
vida, desde a sua concepgao até a morte natural, mas o defendam e promovamy»[518].

232 A familia contribui de modo eminente para o bem social através da paternidade e da
maternidade responsaveis, formas peculiares da especial participag¢do dos conjuges na obra
criadora de Deus[519]. O 6nus de uma semelhante responsabilidade ndo pode ser invocada
para justificar fechamentos egoisticos, mas deve guiar as escolhas dos conjuges para um
generoso acolhimento da vida: «kEm relagdo as condigdes fisicas, econdmicas, psicoldgicas e
sociais, a paternidade responsavel exerce-se tanto com a deliberagdo ponderada e generosa
de fazer crescer uma familia numerosa, como com a decisao, tomada por motivos graves e
com respeito pela lei moral, de evitar temporariamente, ou mesmo por tempo indeterminado,
um novo nascimento»[520]. As motivagdes que devem guiar os €Sposos no exercicio
responsavel da paternidade e da maternidade derivam do pleno reconhecimento dos proprios
deveres para com Deus, para consigo proprios, para com a familia e para com a sociedade,
numa justa hierarquia de valores.

233 Quanto aos «meios» para atuar a procriagdo responsadvel, ha que se excluir como
moralmente ilicitos tanto a esteriliza¢do como o aborto[521]. Este Gltimo, em particular, &
um abominavel delito e constitui sempre uma desordem moral particularmente grave[522];
longe de ser um direito, € antes um triste fendmeno que contribui gravemente para a difusao
de uma mentalidade contra a vida, ameagando perigosamente uma convivéncia social justa e
democratica[523].

E igualmente de excluir o recurso aos meios contraceptivos nas suas diversas formas[524]:
tal rejei¢cdo tem o seu fundamento numa concepg¢do correta e integral da pessoa e da
sexualidade humana|525] e tem o valor de uma instancia moral em defesa da verdadeira
humanizagdo dos povos|526]. As mesmas razdes de ordem antropologica justificam, pelo
contrario, como licito o recurso a abstinéncia periddica nos periodos de fertilidade
feminina[527]. Rejeitar a contracepgao e recorrer aos métodos naturais de regulacao da
fertilidade significa modelar as relagdes interpessoais entre os coOnjuges com base no respeito
reciproco e no total acolhimento, com reflexos positivos também para a realizacdo de uma
ordem social mais humana.

234 O juizo acerca do intervalo entre os nascimentos e o numero dos filhos a procriar
compete somente aos esposos. Este € um seu direito inaliendvel, a ser exercitado diante de
Deus, considerando os deveres para consigo mesmos, para com os filhos ja nascidos, a

www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_po.html 781219



13/11/2020 Compéndio da Doutrina Social da Igreja

familia e a sociedade[528]. A intervengao dos poderes publicos, no ambito das suas
competéncias, para a difusao de uma informacao apropriada e a adogao de medidas
oportunas em campo demografico, deve ser efetuada no respeito das pessoas e da liberdade
dos casais: ninguém os pode substituir nas suas op¢oes[529]; tampouco o podem fazer as
varias organizacdes que atuam neste setor.

Sdo moralmente condenadveis como atentados a dignidade da pessoa e da familia, todos os
programas de ajuda economica destinados a financiar campanhas de esterilizacdo e de
contracep¢do ou subordinadas a aceitagdo de tais campanhas. A solugao das questdes
conexas ao crescimento demografico deve ser antes perseguida no simultaneo respeito tanto
da moral sexual e como da moral social, promovendo uma maior justi¢a e auténtica
solidariedade para dar por todo lado dignidade a vida, a comegar das condi¢cdes econdmicas,
sociais e culturais.

235 O desejo de maternidade ou paternidade ndo funda algum « direito ao filho », ao passo
que, pelo contrario, sdo evidentes os direitos do nascituro, a quem devem ser garantidas as
condigoes otimas de existéncia, através da estabilidade da familia fundada no matrimonio, a
complementaridade das duas figuras, paterna e materna[530]. O rapido progresso da
pesquisa e das aplicacdes técnicas na esfera da reproducao pde novas e delicadas questoes
que chamam em causa a sociedade e as normas que regulam a convivéncia humana.

E preciso reafirmar que ndo sdo eticamente aceitaveis todas as técnicas reprodutivas — quais
a doagdo de esperma ou de ovdcitos; a maternidade substitutiva; a fecundagao artificial
heter6loga — que prevéem o recurso ao Utero ou a gametas de pessoas estranhas ao casal
conjugal, lesando o direito do filho a nascer de um pai e de uma mae que sejam tais tanto do
ponto de vista bioldgico como juridico, ou dissociam o ato unitivo do ato procriador
recorrendo a técnicas de laboratorio, quais a inseminagao e a fecundagao artificial homologa,
de modo que o filho aparece mais como o resultado de um ato técnico do que como o fruto
natural do ato humano de plena e total doagdao dos conjuges[531]. Evitar o recurso as
diversas formas da chamada procriagdo assistida, substitutiva do ato conjugal, significa
respeitar — seja nos pais seja nos filhos que eles pretendem gerar — a dignidade integral da
pessoa humana|532]. Sao licitos, pelo contrario, os meios que se configuram como ajuda ao
ato conjugal ou ao conseguimento dos seus efeitos[533].

236 Uma questdo de particular relevdncia social e cultural, pelas multiplas e graves
implicacoes morais que apresenta, é a referente a clonagem humana, termo que, de per si,
em sentido genérico, significa reprodug¢do de uma entidade biologica geneticamente idéntica
a de origem. Ela tem assumido, no pensamento € na praxe experimental, diversos
significados que supdem, por sua vez, procedimentos diversos do ponto de vista das
modalidades técnicas de realizacdo, bem como finalidades diferentes. Pode significar a
simples replicagdo em laboratdrio de células ou de por¢cdes de ADN. Mas especificamente
hoje se entende a reproducdo de individuos, no estado embrional com modalidades diferentes
da fecundagdo natural e de modo que sejam geneticamente idénticos ao individuo de quem
tém origem. Este tipo de clonagem pode ter a finalidade reprodutiva de embrides humanos
ou a assim chamada terapéutica, tendente a utilizar tais embrides para fins de pesquisa
cientifica ou mais especificamente para a reproducao de células tronco.

Do ponto de vista ético a simples replica¢do de células normais ou de por¢cdes de ADN nado
apresenta problemas éticos particulares. Bem distinto € o juizo do Magistério sobre a
clonagem propriamente dita. E contraria & dignidade da procriagdo humana porque se realiza
em auséncia total do ato de amor pessoal entre os esposos, sendo uma reprodugao agamica e
assexuada[534]. Em segundo lugar este tipo de reproducao representa uma forma de dominio
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total sobre o individuo reproduzido por parte de quem o reproduz[535]. O fato de que seja
realizada a clonagem para reproduzir embrides dos quais tirar células que possam ser usadas
para a terapia nao atenua a gravidade moral, mesmo porque para tirar tais células o embriao
deve ser primeiro produzido e depois suprimido[536].

237 Os pais, como ministros da vida, nao devem nunca olvidar que a dimensdo espiritual da
procriagdo merece uma consideragdo superior a reservada a qualquer outro aspecto: «A
paternidade e a maternidade representam uma tarefa de natureza conjuntamente fisica e
espiritual; através delas, passa realmente a genealogia da pessoa, que tem o seu principio
eterno em Deus ¢ a Ele deve conduzir»[537]. Acolhendo a vida humana na unidade das suas
dimensdes, fisicas e espirituais, as familias contribuem para a «comunhdo das geragcoes»
continuidade da espécie e ddo, deste modo, um contributo essencial e insubstituivel para o
progresso da sociedade. Por isto, «a familia tem o direito a assisténcia da sociedade no que se
refere aos seus deveres na procriagdo ¢ educacao dos filhos. Os casais casados com familia
numerosa tém direito a uma ajuda adequada e ndo devem ser discriminados»[538].

c) A tarefa educativa

238. Com a obra educativa, a familia forma o homem para a plenitude da sua dignidade
pessoal, segundo todas as suas dimensdes, inclusive a social. A familia constitui,
efetivamente, «una comunidade de amor e de solidariedade, insubstituivel para o ensino ¢ a
transmissdo dos valores culturais, €ticos, sociais, espirituais e religiosos, essenciais para o
desenvolvimento e bem-estar de seus proprios membros e da sociedade»[539]. Exercendo a
sua missao educativa, a familia contribui para o bem comum e constitui a primeira escola das
virtudes sociais, de que todas as sociedades necessitam[540]. As pessoas sao ajudadas, em
familia, a crescer na liberdade e na responsabilidade, requisitos indispensaveis para se
assumir qualquer tarefa na sociedade. Com a educag¢do, ademais, sdo comunicados, para
serem assimilados e feitos proprios por cada um, alguns valores fundamentais, necessarios
para ser cidadaos livres, honestos e responsaveis[541].

239 A familia tem um papel de todo original e insubstituivel na educagdo dos filhos[542]. O
amor paterno e materno, colocando-se ao servigo dos filhos para extrair deles («e-ducere») o
melhor de si, tem a sua plena realizacdo precisamente na tarefa educativa: «o amor dos pais
de fonte torna-se alma e, portanto, norma, que inspira e guia toda a acao educativa concreta,
enriquecendo-a com aqueles valores de docilidade, constancia, bondade, servigo,
desinteresse, espirito de sacrificio, que sdo o fruto mais precioso do amor»[543].

O direito-dever dos pais de educar a prole se qualifica «como essencial, ligado como esta a
transmissao da vida humana; como original e primario, em relagdo ao dever de educar dos
outros, pela unicidade da relacdo de amor que subsiste entre pais e filhos; como insubstituivel
e inaliendvel, e portanto, nao delegavel totalmente a outros ou por outros usurpavel»[544].
Os pais tém o direito-dever de oferecer uma educacao religiosa e uma formagao moral aos
seus filhos[545]: direito que ndo pode ser cancelado pelo Estado, mas deve ser respeitado e
promovido; dever primario, que a familia ndo pode descurar nem delegar.

240 Os pais sdo os primeiros, mas ndo os unicos educadores de seus filhos. Compete-lhes,
pois, a eles exercer com sentido de responsabilidade a sua obra educativa em colaborag¢do
estreita e vigilante com os organismos civis e eclesiais: «a dimensao comunitaria, civil e
eclesial do homem exige e conduz a uma obra mais ampla e articulada, que seja o fruto da
colaboragao ordenada das diversas forcas educativas. Estas forcas sdo todas elas necessarias,
mesmo que cada uma possa e deva intervir com a sua competéncia e o seu contributo
proprion[546]. Os pais tém o direito de escolher os instrumentos formativos correspondentes
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as proprias convicgdes € de buscar os meios que possam ajuda-los da melhor maneira na sua
tarefa de educadores, mesmo no ambito espiritual e religioso. As autoridades publicas tém o
dever de garantir tal direito e de assegurar as condi¢des concretas que consentem o seu
exercicio[547]. Neste contexto, se coloca antes de mais o tema da colaboragao entre a familia
¢ a instituicao escolar.

241. Os pais tém o direito de fundar e manter institui¢oes educativas. As autoridades
publicas devem assegurar que «se distribuam as subvengdes publicas de modo tal que os pais
sejam verdadeiramente livres para exercer o seu direito, sem ter de suportar 6nus injustos. Os
pais ndo devem ser constrangidos a fazer, nem direta nem indiretamente, despesas
suplementares que impecam ou limitem injustamente o exercicio desta liberdade»[548].
Deve-se, portanto, considerar uma injusti¢a negar a subvengao econdmica publica as escolas
nao estatais que dela necessitem e que prestam um servico a sociedade civil: «Quando o
Estado reivindica para si 0 monopolio escolar, ultrapassa os seus direitos e ofende a justiga...
o Estado ndo pode, sem cometer injusti¢a, limitar-se a tolerar as escolas ditas privadas. Estas
prestam um servigo publico e, de conseqiiéncia, t€ém o direito de ser ajudadas
economicamentex»|549].

242. A familia tem a responsabilidade de oferecer uma educagdo integral. Toda a verdadeira
educagao, efetivamente, «visa o aprimoramento da pessoa humana em relagdo a seu fim
ultimo e o bem das sociedades de que o homem ¢ membro, e em cujas tarefas, uma vez
adulto, tera que participar»[550]. A integralidade fica assegurada quando os filhos — com o
testemunho de vida e com a palavra — sdo educados para o didlogo, para o encontro, para a
sociabilidade, para a legalidade, para a solidariedade e para a paz, mediante o cultivo das
virtudes fundamentais da justica e da caridade[551].

Na educagdo dos filhos, o papel paterno e o materno sdo igualmente necessarios[552]. Os
pais devem, pois, agir conjuntamente. A autoridade deve ser por eles exercida com respeito e
delicadeza, mas também com firmeza e vigor: deve ser credivel, coerente, sdbia e sempre
orientada ao bem integral dos filhos.

243 Os pais tém ainda uma particular responsabilidade na esfera da educacdo sexual. E de
fundamental importancia, para um crescimento equilibrado, que os filhos aprendam de modo
ordenado e progressivo o significado da sexualidade e aprendam a apreciar os valores
humanos e morais relativos a ela: «Pelos lacos estreitos que ligam a dimensao sexual da
pessoa e os seus valores €ticos, o dever educativo deve conduzir os filhos a conhecer e a
estimar as normas morais como necessaria e preciosa garantia para um crescimento pessoal
responsavel na sexualidade humanay»[553]. Os pais tém a obrigagao de verificar o modo
como se realiza a a educacgao sexual nas instituicdes educativas, a fim de garantir que um
tema tdo importante e delicado seja abordado de modo apropriado.

d) A dignidade e os direitos das criancas

244 A doutrina social da Igreja indica constantemente a exigéncia de respeitar a dignidade
das criancas: «Na familia, comunidade de pessoas, deve reservar-se uma especialissima
atencao a crianca, desenvolvendo uma estima profunda pela sua dignidade pessoal como
também um grande respeito € um generoso servigo pelos seus direitos. Isto vale para cada
crianca, mas adquire uma urgéncia singular quanto mais pequena e desprovida, doente,
sofredora ou diminuida for a crianga»[554].

Os direitos das criancas devem ser protegidos pelos ordenamentos juridicos. E necessario,
antes de tudo, o reconhecimento piblico em todos os paises do valor social da infancia:
«Nenhum pais do mundo, nenhum sistema politico pode pensar ao proprio porvir
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diversamente, sendo atraveés da imagem destas novas geragdes, que hao de assumir de seus
progenitores o multiplice patrimonio dos valores, dos deveres e das aspiragdes da nagao a
qual pertencem, juntamente com o patrimdnio de toda a familia humana»[555]. O primeiro
direito da crianga ¢ o direito «a nascer numa verdadeira familia»[556], um direito cujo
respeito sempre foi problematico e que hoje conhece novas formas de violagao devidas ao
progresso das técnicas genéticas.

245 A situagdo de uma grande parte das criancas no mundo esta longe de ser satisfatoria,
por falta de condigoes que favorecam o seu crescimento integral, apesar da existéncia de um
instrumento juridico internacional especifico para a tutela dos direitos da crianc¢a|557], que
empenha quase todos os membros da comunidade internacional. Trata-se de condi¢des
ligadas a falta de servicos sanitarios, de uma alimentagao adequada, de possibilidade de
receber um minimo de formacao escolar ¢ de uma casa. Permanecem irresolutos, ademais,
alguns problemas gravissimos: o trafico de criangas, o trabalho infantil, o fendmeno dos
“meninos de rua”, o uso de criancas em conflitos armados, o matrimonio das meninas, o uso
de criangas para o comércio de material pornografico, também através dos mais modernos e
sofisticados instrumentos de comunicacdo social. E indispensavel combater, em dmbito
nacional e internacional, as gravissimas ofensas a dignidade dos meninos e das meninas
derivadas da exploragdo sexual, das pessoas dadas a pedofilia e das violéncias de todo e
qualquer tipo, sofridas por estas pessoas humanas mais indefesas[558]. Trata-se de atos
gravissimos e delituosos, que devem ser eficazmente combatidos, com medidas preventivas e
penais, através de uma agdo enérgica das autoridades.

IV. A FAMILIA PROTAGONISTA DA VIDA SOCIAL
a) Solidariedade familiar

246 A subjetividade social das familias, tanto singularmente tomadas como associadas,
exprime-se ademais com multiplas manifestagoes de solidariedade e de partilha, ndo
somente entre as proprias familias, como também mediante varias formas de participa¢do na
vida social e politica. Trata-se da conseqiiéncia da realidade familiar fundada no amor:
nascendo do amor e crescendo no amor, a solidariedade pertence a familia como dado
constitutivo e estrutural.

E uma solidariedade que pode assumir o rosto do servigo e da atengio a quantos vivem na
pobreza e na indigéncia, aos orfaos, aos deficientes, aos enfermos, aos ancides, a quem esta
em luto, a todos os que estdo na duvida, na solidao ou no abandono; uma solidariedade que
se abre ao acolhimento, a guarda ou a adogdo; que sabe fazer-se voz de toda a situagdo de
mal-estar junto das instituigdes, para que estas intervenham de acordo com as proprias
finalidades especificas.

247 As familias, longe de ser somente objeto de a¢do politica, podem e devem ser sujeito de
tal atividade, diligenciando «para que as leis e as instituicdoes do Estado ndo s6 ndo ofendam,
mas sustentem e defendam positivamente os seus direitos e deveres. Em tal sentido as
familias devem crescer na consciéncia de serem “protagonistas” da chamada «politica
familiar» e assumir a responsabilidade de transformar a sociedade»[559]. Para tanto, deve ser
corroborado o associacionismo familiar: «As familias tém o direito de formar associagoes
com outras familias e institui¢des, para desempenhar o papel da familia de modo conveniente
e efetivo, como também para proteger os direitos, promover o bem e representar os interesses
da familia. No plano econdmico, social, juridico e cultural, deve ser reconhecido o legitimo
papel das familias e das associagdes familiares na elaboracao e na atuagao dos programas que
dizem respeito a vida da familia»[560].
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b) Familia, vida economica e trabalho

248 A relagdo que intercorre entre a familia e a vida econémica é particularmente
significativa. Por uma parte, com efeito, a «eco-nomia» nasceu do trabalho doméstico: a casa
foi por longo tempo, e ainda — em muitos lugares — continua a ser, unidade de produgao e
centro de vida. O dinamismo da vida econdmica, por outra parte, se desenvolve com a
iniciativa das pessoas e se realiza, segundo circulos concéntricos, em redes cada vez mais
vastas de produgao e de troca de bens e de servigos, que envolvem em medida crescente as
familias. A familia, portanto, h4 de ser considerada, com todo o direito, como protagonista
essencial da vida econdmica, orientada nao pela l6gica do mercado, mas segundo a logica da
partilha e da solidariedade entre as geragoes.

249 Uma relagdo absolutamente particular liga a familia e o trabalho: «a familia constitui
um dos mais importantes termos de referéncia, segundo os quais tem de ser formada a ordem
socio-¢tica do trabalho humano»[561].Tal relacdo tem suas raizes na relacao que intercorre
entre a pessoa e o seu direito a possuir o fruto do proprio trabalho, e diz respeito ndo somente
ao individuo enquanto tal, mas também como membro de uma familia, concebida como
«sociedade doméstican|[562].

O trabalho é essencial enquanto representa a condi¢do que torna possivel a fundagdo de
uma familia, cujos meios de subsisténcia se obtém mediante o trabalho. O trabalho
condiciona também o processo de crescimento das pessoas, pois uma familia vitima do
desemprego corre o risco de ndo realizar plenamente as suas finalidades[563].

O contributo que a familia pode oferecer a realidade do trabalho é precioso e, sob muitos
aspectos, insubstituivel. E um contributo que se expressa quer em termos econdémicos quer
mediante os grandes recursos de solidariedade que a familia possui e que constituem um
importante apoio para quem, dentro dela, se acha sem trabalho ou estd a procura de um
emprego. Sobretudo e mais radicalmente, ¢ um contributo que se realiza com a educacao
para o sentido do trabalho e mediante a oferta de orientacdes e apoios em face das mesmas
opgoes profissionais.

250 Para tutelar esta relagdo essencial entre familia e trabalho, um elemento a estimar e
salvaguardar é o salario-familia, ou seja, um salério suficiente para manter e fazer viver
dignamente a familia[564]. Tal salario deve também permitir a realizacdo de uma poupanca
que favoreca a aquisi¢do de uma certa propriedade, como garantia de liberdade: o direito a
propriedade ¢ estreitamente ligado a existéncia das familias, que se pdem ao abrigo da
necessidade também gragas a poupanca e a constitui¢do de uma propriedade familiar[565].
Viérios podem ser os modos para concretizar o saldrio familiar. Concorrem para determina-lo
algumas importantes medidas sociais, como os abonos familiares e outros contributos para as
pessoas que dependem da familia, como também a remuneracao do trabalho doméstico de
um dos genitores[566].

251 Nas relagoes entre familia e trabalho, uma atengdo particular deve ser reservada ao
trabalho da mulher em familia, o assim chamado trabalho de aten¢do, que chama em causa
também as responsabilidades do homem como marido e como pai. O trabalho de atencao, a
comegar daquele da mae, precisamente porque finalizado e dedicado ao servigo da qualidade
da vida, constitui um tipo de atividade laboral eminentemente pessoal e personalizante, que
deve ser socialmente reconhecida e valorizada[567], também através de uma remuneragao
econdmica pelo menos equivalente a de outros trabalhos[568]. Ao mesmo tempo, €
necessario eliminar todos os obstaculos que impedem aos esposos exercer livremente a sua
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responsabilidade procriadora e, em particular, os que constrangem a mulher a ndo realizar
plenamente as suas fun¢des maternas[569].

252 O ponto de partida para uma relagdo correta e construtiva entre a familia e a sociedade
¢ o reconhecimento da subjetividade e da prioridade social da familia. A sua intima relagdo
impde que «a sociedade ndo abandone o seu dever fundamental de respeitar e de promover a
familia»[570]. A sociedade e, em particular, as institui¢des estatais — no respeito da
prioridade e «antecedéncia» da familia — sdo chamadas a garantir e a favorecer a genuina
identidade da vida familiar e a evitar e combater tudo o que a altere ou fira. Isto requer que a
acdo politica e legislativa salvaguarde os valores da familia, desde a promogao da intimidade
e da convivéncia familiar, até ao respeito da vida nascente, a efetiva liberdade de op¢ao na
educagao dos filhos. A sociedade e o Estado nao podem, portanto, nem absorver, nem
substituir, nem reduzir a dimensao social da familia mesma; deve antes honra-la, reconhecé-
la, respeita-la e promové-la segundo o principio de subsidiariedade[571].

253 O servico da sociedade a familia se concretiza no reconhecimento, no respeito e na
promogdo dos direitos da familia|572]. Tudo isto requer a realizagdo de politicas familiares
auténticas e eficazes com intervengoes precisas aptas para responder as necessidades que
derivam dos direitos da familia como tal. Nesse sentido, € necessario o pré-requisito,
essencial e irrenunciavel, do reconhecimento — que comporta a tutela, a valorizagao e a
promocao — da identidade da familia, sociedade natural fundada sobre o matrimonio. Tal
reconhecimento traca uma linha de demarcagao clara entre a familia propriamente entendida
e as outras convivéncias, que da familia — pela sua natureza — nao podem merecer nem o
nome nem o estatuto.

254 O reconhecimento, por parte das institui¢oes civis e do Estado, da prioridade da familia
sobre qualquer outra comunidade e sobre a propria realidade estatal, leva a superar as
concepg¢oes meramente individualistas e a assumir a dimensdo familiar como perspectiva,
cultural e politica, irrenunciavel na consideragdo das pessoas. Isto nao se pde como
alternativa, mas como suporte e tutela dos direitos mesmos que as pessoas tém
individualmente. Tal perspectiva torna possivel elaborar critérios normativos para uma
solucao correta dos diversos problemas sociais, pois as pessoas ndo devem ser consideradas
sO singularmente, como também em relacdo aos ntcleos familiares em que estdo inseridas,
cujos valores especificos e exigéncias se devem ter na devida conta.

CAPITULO VI
O TRABALHO HUMANO
I. ASPECTOS BiBLICOS
a) A tarefa de submeter a terra

255 O Antigo Testamento apresenta Deus como criador onipotente (cf. Gén 2, 2; Jo 38-41;
Sal 103[104]; Sal 146-147[147)), que plasma o homem a Sua imagem e o convida a cultivar
a terra (cf. Gén 2, 5-6) e a guardar o jardim do Eden em que o pés (cf. Gén 2, 15). Ao
primeiro casal humano Deus confia a tarefa de submeter a terra e de dominar sobre todo ser
vivente (cf. Gn 1, 28). O dominio do homem sobre os demais seres viventes nao deve todavia
ser despotico e destituido de bom senso; pelo contrario ele deve «cultivar e guardar» (cf. Gn
2, 15) os bens criados por Deus: bens que o homem nao criou, mas os recebeu como um dom
precioso posto pelo Criador sob a sua responsabilidade. Cultivara terra significa ndo
abandond-la a si mesma; exercer dominio sobre ela e guarda-la, assim como um rei sabio
cuida do seu povo e um pastor, da sua grei.
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No designio do Criador, as realidades criadas, boas em si mesmas, existem em fun¢do do
homem. O deslumbramento ante o mistério da grandeza do homem faz exclamar ao salmista:
«que ¢ o homem para te lembrares dele, o filho do homem para com ele te preocupares?
Quase fizeste dele um ser divino, de gloria e honra o coroaste. Deste-lhe o dominio sobre as
obras de tuas maos, tudo submeteste a seus pés» (Sal 8, 5-7).

256 O trabalho pertence a condi¢do originaria do homem e precede a sua queda; nao é,
portanto, nem puni¢do nem maldicdo. Este se torna fadiga e pena por causa do pecado de
Adao e Eva, que quebrantam o seu relacionamento confiante e harmonioso com Deus (cf. Gn
3, 6-8). A proibi¢ao de comer «da arvore do conhecimento do bem e do mal» (Gén 2, 17)
lembra ao homem que ele recebeu tudo como dom e que continua a ser uma criatura € nao o
Criador. O pecado de Adao e Eva foi provocado precisamente por esta tentagao: «sereis
como Deus» (Gn 3, 5). Eles quiseram ter o dominio absoluto sobre todas as coisas, sem se
submeterem a vontade do Criador. Desde entdo o solo se torna avaro, ingrato, surdamente
hostil (cf. Gn 4, 12); somente com o suor da fronte sera possivel extrair dele alimento (cf. Gn
3, 17.19). Nao obstante o pecado dos progenitores, permanecem inalterados, todavia, o
designio do Criador, o sentido das Suas criaturas e, dentre elas, do homem, chamado a ser
cultivador e guardido da criagao.

257 O trabalho deve ser honrado porque fonte de riqueza ou pelo menos condigoes de vida
decorosas e, em geral, é instrumento eficaz contra a pobreza (cf. Pr 10, 4), mas nado se deve
ceder a tentagdo de idolatra-lo, pois que nele ndo se pode encontrar o sentido ultimo e
definitivo da vida. O trabalho é essencial, mas é Deus — ndo o trabalho — a fonte da vida e
o fim do homem. O principio fundamental da Sabedoria, com efeito, € o temor do Senhor; a
exigéncia da justica, que dai deriva, precede a do lucro: « Vale mais o pouco com o temor do
Senhor / que um grande tesouro com a inquietagdo » (Pr 15, 16). « Mais vale o pouco com
justica / do que grandes lucros com iniqiiidade » (Pr 16, 8).

258 Apice do ensinamento biblico sobre o trabalho é o mandamento do repouso sabdtico.
Para o homem, ligado a necessidade do trabalho, o repouso abre a perspectiva de uma
liberdade mais plena, a do Sdbado eterno (cf. Hb 4, 9-10). O repouso consente aos homens
recordar e reviver as obras de Deus, da Cria¢ao a Redencao, e reconhecer-se a si proprios
como obra Sua (cf. Ef2, 10), dar-Lhe gracas pela propria vida e subsisténcia a Ele, que ¢ seu
autor.

A memoria e a experiéncia do sabado constituem um baluarte contra a escravizagdo do
homem ao trabalho, voluntario ou imposto, contra toda forma de exploracdo, larvada ou
manifesta. O repouso sabatico, de fato, mais que para consentir a participacao no culto de
Deus, foi instituido em defesa do pobre; tem também uma fungao liberatéria das
degeneragdes anti-sociais do trabalho humano. Tal repouso, que pode durar até mesmo um
ano, comporta uma expropriacao dos frutos da terra a favor dos pobres e a suspensao dos
direitos de propriedade dos donos do solo: «Durante seis anos, semeardas a terra e recolheras
o produto. Mas, no sétimo ano, deixa-la-as repousar em alqueive; os pobres de teu povo
comerao o seu produto, € os animais selvagens comerao o resto. Fards o mesmo com a tua
vinha e o teu olival » (Ex 23, 10-11). Este costume corresponde a uma intui¢ao profunda: o
acumulo de bens por parte de alguns pode tornar-se uma subtragcdo de bens a outros.

b) Jesus homem do trabalho

259 Na Sua pregacdo Jesus ensina a apreciar o trabalho. Ele mesmo, « se tornou
semelhante a nds em tudo, passando a maior parte dos anos da vida sobre a terra junto de um
banco de carpinteiro, dedicando-se ao trabalho manual »[573], na oficina de José (cf. Mt 13,
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55; Mc 6, 3), a quem estava submisso (cf. Lc 2, 51). Jesus condena o comportamento do
servo indolente, que esconde debaixo da terra o talento (cf. Mt 25, 14-30) e louva o servo fiel
e prudente que o patrdo encontra aplicado em cumprir a tarefa que lhe fora confiada (cf. Mt
24, 46). Ele descreve a Sua propria missdao como um trabalhar: « Meu Pai continua agindo
até agora, € eu ajo também» (Jo 5, 17); e os seus discipulos como operarios na messe do
Senhor, que ¢ a humanidade a evangelizar (cf. Mt 9, 37-38). Para estes operarios vale o
principio geral segundo o qual « o operario ¢ digno do seu salario» (Lc 10, 7); eles estao
autorizados a permanecer nas casas em que forem acolhidos, a comer e a beber do que lhes
for servido (cf. ibidem).

260 Na Sua pregagdo, Jesus ensina aos homens a ndo se deixarem escravizar pelo trabalho.
Eles devem preocupar-se, antes de tudo, com a sua alma; ganhar o mundo o mundo inteiro
ndo é o escopo de sua vida (cf. Mc 8, 36). Os tesouros da terra, com efeito, se consomem, ao
passo que os tesouros do céu sao imperecedouros: a estes se deve ligar o proprio coracao (cf.
Mt 6, 19-21). O trabalho ndo deve afligir (cf. Mt 6, 25.31.34): preocupado e agitado por
muitas coisas, 0 homem corre o risco de negligenciar o Reino de Deus ¢ a Sua justica (cf. M¢
6, 33), de que verdadeiramente necessita; tudo mais, inclusive o trabalho, encontra o seu
lugar, o seu sentido e o seu valor somente se orientado para esta unica coisa necessaria, que
jamais lhe serd tirada (cf. Lc 10, 40-42).

261 Durante o Seu ministério terreno, Jesus trabalha incansavelmente, realizando obras
potentes para libertar o homem da doenca, do sofrimento e da morte. O sabado, que o Antigo
Testamento propusera como dia de libertacao e que, observado s6 formalmente, era
esvaziado do seu auténtico conteudo, ¢ reafirmado por Jesus no seu valor originario: «O
sdbado foi feito para 0 homem, e ndo o homem para o sdbado! » (Mc 2, 27). Com as curas,
realizadas neste dia de repouso (cf. Mt 12, 9-14; Mc 3, 1-6; Lc 6, 6-11; 13, 10-17; 14, 1-6),
Ele quer demonstrar que o sabado ¢ Seu, porque Ele ¢ verdadeiramente o Filho de Deus, e
que € o dia em que se deve dedicar a Deus e aos outros. Libertar do mal, praticar a
fraternidade e a partilha ¢ conferir ao trabalho o seu significado mais nobre, aquele que
permite a humanidade encaminhar-se para o Sdbado eterno, no qual o repouso se torna a
festa a que o homem interiormente aspira. Precisamente na medida em que orienta a
humanidade a fazer experiéncia do sabado de Deus e da Sua vida convival, o trabalho
inaugura sobre a terra a nova criagao.

262 A atividade humana de enriquecimento e de transformag¢do do universo pode e deve
fazer vir a tona as perfei¢oes nele escondidas, que no Verbo incriado tém o seu principio e o
seu modelo. Os escritos paulinos e joaninos ressaltam, de fato, a dimensao trinitaria da
criacdo e, em particular, o liame que intercorre entre o Filho-Verbo, o « Logos », € a criacao
(cf. Jo 1,3; 1 Cor 8, 6; Col 1, 15-17). Criado n’Ele e por meio d’Ele, redimido por Ele, o
universo ndo ¢ um amontoado casual, mas um «cosmos»[574], cuja ordem o homem deve
descobrir, secundar e levar a plenitude: «kEm Jesus Cristo, o mundo visivel, criado por Deus
para o homem— aquele mundo que, entrando nele o pecado, “foi submetido a caducidade”
(Rm 8, 20; cf. ibid., 8, 19-22) — readquire novamente o vinculo origindrio com a mesma
fonte divina da Sapiéncia e do Amor»[575]. De tal modo, ou seja, descobrindo, em crescente
progressao, «a inexploravel riqueza de Cristo» (Ef 3, 8), na criacdo, o trabalho humano se
transforma num servigo prestado a grandeza de Deus.

263 O trabalho representa uma dimensdo fundamental da existéncia humana como
participagdo ndo so na obra da cria¢do, como também da redengdo. Quem suporta a penosa
fadiga do trabalho em unido com Jesus, num certo sentido, coopera com o Filho de Deus na
Sua obra redentora e se mostra discipulo Cristo levando a Cruz, cada dia, na atividade que ¢
chamado a levar a cabo. Nesta perspectiva, o trabalho pode ser considerado como um meio
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de santificacdo e uma animagao das realidades terrenas no Espirito de Cristo[576].Assim
concebido o trabalho ¢ expressdao da plena humanidade do homem, na sua condigao historica
€ na sua orientacao escatoldgica: a sua acao livre e responsavel revela a sua intima relagao
com o Criador e o seu potencial criativo, enquanto todos os dias combate o desfiguramento
do pecado, também ganhando o pao com o suor da fronte.

c) O dever de trabalhar

264 A consciéncia da transitoriedade da «figura deste mundoy (cf. 1 Cor 7, 31) ndo isenta
de nenhum empenho historico, muito menos do trabalho (cf. 215 3, 7-15), que é parte
integrante da condi¢do humana, mesmo nao sendo a unica razdo de vida. Nenhum cristao,
pelo fato de pertencer a uma comunidade solidaria e fraterna, deve sentir-se no direito de nao
trabalhar e de viver a custa dos outros (cf. 275 3, 6-12); todos, antes, sdo exortados pelo
Apostolo Paulo a tomar como « um ponto de honra » o trabalhar com as proprias mdos de
modo a ndo ser «pesados a ninguémy» (1 75 4, 11-12) e a praticar uma solidariedade também
material, compartilhando os frutos do trabalho com « os necessitados » (Ef 4, 28). Sao Tiago
defende os direitos conculcados dos trabalhadores: «Eis que o saldrio, que defraudastes dos
trabalhadores que ceifavam os vossos campos, clama, e seus gritos dos ceifeiros chegaram
aos ouvidos do Senhor dos exércitos» (7g 5, 4). Os crentes devem viver o trabalho com o
estilo de Cristo e torna-lo ocasiao de testemunho cristdo « em presenga dos de fora » (1 75 4,
12).

265 Os Padres da Igreja nunca consideram o trabalho como «opus servile» — assim era
concebido, pelo contrario, na cultura a eles contempordnea —, mas sempre cOmo «opus
humanumy, e tendem a honrar todas as suas expressoes. Mediante o trabalho, o homem
governa com Deus o mundo, juntamente com Ele ¢ sempre seu senhor, e realiza coisas boas
para si e para os outros. O 6cio € nocivo ao ser do homem, enquanto a atividade favorece ao
seu corpo e ao seu espirito[577]. O cristdo € chamado a trabalhar ndo s para conseguir o
pao, mas também por solicitude para com o proximo mais pobre, ao qual o Senhor ordena
dar de comer, de beber, de vestir, acolhimento, atencdo e companhia (cf. Mt 25, 35-36)[578].
Cada trabalhador, afirma Santo Ambroésio, ¢ a mao de Cristo que continua a criar e a fazer o
bem([579].

266 Com o seu trabalho e a sua laboriosidade, o homem, participe da arte e da sabedoria
divina, torna mais bela a criag¢do, o cosmos ja ordenado pelo Pai[580]; suscita aquelas
energias sociais e comunitarias que alimentam o bem comum[581], a favor sobretudo dos
mais necessitados. O trabalho humano, finalizado a caridade, converte-se em ocasiao de
contemplacao, transforma-se em devota oragao, em ascese vigilante e em trépida esperanga
do dia sem ocaso: «Nesta visdo superior, o trabalho, pena e a0 mesmo tempo premio da
atividade humana, comporta uma outra relagdo, aquela essencialmente religiosa, que foi
felizmente expressa na formula beneditina: “Ora et labora”! O fato religioso confere ao
trabalho humano uma espiritualidade animadora e redentora. Tal parentesco entre trabalho e
religido reflete a alianga misteriosa mas real que medeia entre o operar humano e o
providencial de Deus™[582].

II. O VALOR PROFETICO DA
«RERUM NOVARUM»

267 O curso da historia esta marcado por profundas transformacgoes e por exaltantes

conquistas do trabalho, mas também pela exploragao de tantos trabalhadores e pelas
ofensas a sua dignidade. A revolugdo industrial lancou a Igreja um grande desafio, ao qual

www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_po.html 87/219



13/11/2020 Compéndio da Doutrina Social da Igreja

o Magistério social respondeu com a forca da profecia, afirmando principios de valor
universal e de perene atualidade, em favor do homem que trabalha e de seus direitos.

Destinataria da mensagem da Igreja fora por séculos uma sociedade de tipo agrario,
caracterizada por ritmos regulares e ciclicos; agora o Evangelho deveria ser anunciado e
vivido num novo aredpago, no tumulto dos acontecimentos sociais de uma sociedade mais
dinamica, levando em conta a complexidade dos novos fendmenos e das impensaveis
transformacgoes possibilitadas pela técnica. No centro da solicitude pastoral da Igreja
impunha-se mais e mais urgentemente a questdo operdria, ou seja, o problema da exploragao
dos trabalhadores, conseqii€éncia da nova organizagao industrial do trabalho, de matriz
capitalista, e o problema, ndo menos grave, da instrumentalizagdo ideoldgica, socialista e
comunista, das justas reivindicagdes do mundo do trabalho. No seio deste horizonte histdrico
se colocam as reflexdes e as adverténcias da Enciclica «Rerum Novarumy» de Leao XIII.

268 A «Rerum Novarumy é antes de tudo uma vivida defesa da inalienavel dignidade dos
trabalhadores, a qual anexa a importancia do direito de propriedade, do principio de
colaboracao entre as classes, dos direitos dos fracos e dos pobres, das obrigagdes dos
trabalhadores e dos empregadores, do direito de associagao.

As orientagoes ideais expressas na enciclica reforcam o empenho de animagdo cristd da vida
social, que se manifestou no nascimento e na consolidagdo de numerosas iniciativas de alto
cardater civil: unides e centros de estudos sociais, associagoes, sociedades operarias,
sindicatos, cooperativas, bancos rurais, seguros, obras de assisténcia. Tudo isto deu um
notavel impulso a legislagao do trabalho para a prote¢ao dos operarios, sobretudo das
criangas ¢ das mulheres; a instru¢dao e a melhora dos salarios e da higiene.

269 Desde a «Rerum Novarumy, a Igreja jamais deixou de considerar os problemas do
trabalho no contexto de uma questdo social que foi progressivamente assumindo dimensoes
mundiais[583]. A Enciclica « Laborem exercens », enriquece a visao personalista do trabalho
caracteristica dos precedentes documentos sociais, indicando a necessidade de um
aprofundamento dos significados e das tarefas que o trabalho comporta, em consideragdo do
fato de que «surgem sempre novas interrogagoes € novos problemas, nascem novas
esperangas, como também motivos de temor e ameagas, ligados com esta dimensao
fundamental da existéncia humana, pela qual € construida cada dia a vida do homem, da qual
esta recebe a propria dignidade especifica, mas na qual estd contido, a0 mesmo tempo, o
parametro constante dos esforcos humanos, do sofrimento, bem como dos danos e das
injusticas que podem impregnar profundamente a vida social no interior de cada uma das
nacoes e no plano internacional »[584]. O trabalho, com efeito, « chave essencial »[585] de
toda a questdo social, condiciona o desenvolvimento ndo s6 econdmico, mas também cultural
e moral, das pessoas, da familia, da sociedade e de todo o género humano.

I11. A DIGNIDADE DO TRABALHO
a) A dimensao subjetiva e objetiva do trabalho

270 O trabalho humano tem uma duplice dimensdo:objetiva e subjetiva. Em sentido objetivo
¢ o conjunto de atividades, recursos, instrumentos e técnicas de que o homem se serve para
produzir, para dominar a terra, segundo as palavras do Livro do Génesis. O trabalho em
sentido subjetivo ¢ o agir do homem enquanto ser dinamico, capaz de levar a cabo varias
acoes que pertencem ao processo do trabalho e que correspondem a sua vocagao pessoal: «O
homem deve submeter a terra, deve domina-la, porque, como “imagem de Deus”, ¢ uma
pessoa; isto €, um ser dotado de subjetividade, capaz de agir de maneira programada e

www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_po.html 88/219


http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_15051891_rerum-novarum_po.html
http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_15051891_rerum-novarum_po.html
http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_15051891_rerum-novarum_po.html
http://www.vatican.va/edocs/POR0068/_INDEX.HTM

13/11/2020 Compéndio da Doutrina Social da Igreja

racional, capaz de decidir de si mesmo e tendente a realizar-se a si mesmo. E como pessoa,
pois, que o homem ¢ sujeito do trabalho»[586].

O trabalho em sentido objetivo constitui o aspecto contingente da atividade do homem, que
varia incessantemente nas suas modalidades com o mudar das condic¢oes técnicas, culturais,
sociais e politicas. Em sentido subjetivo se configura, por seu turno, como a sua dimensdo
estavel, porque nao depende do que o homem realiza concretamente nem do género de
atividade que exerce, mas s6 e exclusivamente da sua dignidade de ser pessoal. A distingao ¢
decisiva tanto para compreender qual ¢ o fundamento ultimo do valor e da dignidade do
trabalho, quanto em vista do problema de uma organizagao dos sistemas econdomicos e
sociais respeitosa dos direitos do homem.

271 A subjetividade confere ao trabalho a sua peculiar dignidade, que impede de considera-
lo como uma simples mercadoria ou um elemento impessoal da organizagdo produtiva. O
trabalho, independentemente do seu menor ou maior valor objetivo, € expressao essencial da
pessoa, € « actus personae ». Qualquer forma de materialismo e de economicismo que
tentasse reduzir o trabalhador a mero instrumento de producao, a simples forca de trabalho, a
valor exclusivamente material, acabaria por desnaturar irremediavelmente a esséncia do
trabalho, privando-o da sua finalidade mais nobre e profundamente humana. A4 pessoa é o
pardametro da dignidade do trabalho: « Nao ha divida nenhuma, realmente, de que o
trabalho humano tem um seu valor ético, o qual, sem meios termos, permanece diretamente
ligado ao fato de aquele que o realiza ser uma pessoa »[587].

A dimensdo subjetiva do trabalho deve ter a preeminéncia sobre a objetiva, porque ¢ aquela
do homem mesmo que realiza o trabalho, determinando-lhe a qualidade e o valor mais alto.
Se faltar esta consciéncia ou se nao se quiser reconhecer esta verdade, o trabalho perde o seu
significado mais verdadeiro e profundo: neste caso, lamentavelmente freqiiente e difundido,
a atividade trabalhista e as mesmas técnicas utilizadas se tornam mais importantes do que o
préprio homem e, de aliadas, se transformam em inimigas da sua dignidade.

272 O trabalho ndo somente procede da pessoa, mas é também essencialmente ordenado e
finalizado a ela. Independentemente do seu contetido objetivo, o trabalho deve ser orientado
para o sujeito que o realiza, pois a finalidade do trabalho, de qualquer trabalho, permanece
sempre o homem. Ainda que nao possa ser ignorada a importancia da componente objetiva
do trabalho sob o aspecto da sua qualidade, tal componente, todavia, deve ser subordinada a
realizacdo do homem, e portanto a dimensao subjetiva, gragas a qual € possivel afirmar que o
trabalho é para o homem e ndo o homem para o trabalho e que «a finalidade do trabalho, de
todo e qualquer trabalho realizado pelo homem — ainda que seja o trabalho mais humilde de
um “servico” e o mais mondtono na escala do modo comum de apreciagdo e até o mais
marginalizador — permanece sempre o0 mesmo homem»[588].

273 O trabalho humano possui tambem uma intrinseca dimensdo social. O trabalho de um
homem, com efeito, se entrelaga naturalmente com o de outros homens : « Hoje mais do que
nunca, trabalhar € um trabalhar com os outros € um trabalhar para os outros: torna-se cada
vez mais um fazer qualquer coisa para alguém»[589]. Também os frutos do trabalho
oferecem ocasido de intercambios, de relacdes e de encontro. O trabalho, portanto, ndo se
pode ser avaliado eqiiitativamente se ndo se leva em conta a sua natureza social: « ja que se
nao subsiste um corpo realmente social e organico, se a ordem social e juridica ndo protege o
exercicio da atividade, se as varias partes, dependentes como sdo entre si, ndo trabalham de
concerto € ndo se completam mutuamente, se enfim e mais ainda, nao se associam, quase que
a formar uma coisa s0, a inteligéncia, o capital e o trabalho, a atividade humana nao pode
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produzir os seus frutos: portanto nao pode ela ser com justica avaliada nem remunerada
eqiiitativamente, se nao se tem em conta a sua natureza social e individual »[590].

274 O trabalho é também « uma obrigacdo, ou seja, um dever do homem »[591]. O homem
deve trabalhar seja porque o Criador lho ordenou, seja para responder as exigéncias de
manutengdo e desenvolvimento da sua mesma humanidade. O trabalho se perfila como
obrigacao moral em relagdo ao proximo, que € em primeiro lugar a propria familia, mas
também a sociedade, a qual se pertence; a nagao, da qual se € filho ou filha; a toda a familia
humana, da qual se ¢ membro: somos herdeiros do trabalho de geragdes € a0 mesmo tempo
artifices do futuro de todos os homens que viverao depois de nds.

275 O trabalho confirma a profunda identidade do homem criado a imagem e semelhan¢a de

Deus: «O homem, ao tornar-se — mediante o seu trabalho — cada vez mais senhor da terra,
¢ ao consolidar — ainda mediante o trabalho — o seu dominio sobre o mundo visivel, em
qualquer hipdtese e em todas as fases deste processo, permanece na linha daquela disposi¢ao
original do Criador, a qual se mantém necessaria e indissoluvelmente ligada ao fato de o
homem ter sido criado, como vardo e mulher, “a imagem de Deus”»[592]. Isto qualifica a
atividade do homem no universo: ele nao € seu proprietario, mas o fiduciario, chamado a
refletir no proprio agir o sinal d’Aquele de que ¢ imagem.

b) As relacoes entre trabalho e capital

276 O trabalho, pelo seu cardter subjetivo ou pessoal, é superior a todo e qualquer outro
fator de producdo: este principio vale, em particular, no que tange ao capital. Hoje, o termo
«capital» tem diversas acepgoes: as vezes indica 0os meios materiais de producao na empresa,
as vezes os recursos financeiros investidos numa iniciativa produtiva ou também em
operagdes nos mercados financeiros. Fala-se também, de modo ndo de todo apropriado, de
«capital humanoy, para indicar os recursos humanos, ou seja, os homens mesmos, enquanto
capazes de esforco laboral, de conhecimento, de criatividade, de intui¢ao das exigéncias dos
proprios semelhantes, de mitua compreensao enquanto membros de uma organizacao. Fala-
se de «capital social» quando se quer indicar a capacidade de colabora¢do de uma
coletividade, fruto do investimento em liames fiduciarios reciprocos. Esta multiplicidade de
significados oferece ulteriores elementos para refletir sobre o que possa significar, hoje, a
relagdo entre trabalho e capital.

277 A doutrina social tem enfrentado as relagoes entre trabalho e capital, salientando seja a
prioridade do primeiro sobre o segundo, seja a sua complementaridade.

O trabalho tem uma prioridade intrinseca em relagdo ao capital: «Este principio diz respeito
diretamente ao proprio processo de produgdo, relativamente ao qual o trabalho ¢ sempre uma
causa eficiente primaria, enquanto que o “capital”, sendo o conjunto dos meios de producao,
permanece apenas um instrumento, ou causa instrumental. Este principio ¢ uma verdade
evidente, que resulta de toda a experiéncia histérica do homem»[593]. Ele «pertence ao
patrimonio estavel da doutrina da Igreja»[594].

Entre capital e trabalho deve haver complementaridade: ¢ a mesma ldgica intrinseca ao
processo produtivo a mostrar a necessidade da sua reciproca compenetracao e a urgéncia de
dar vida a sistemas econdmicos nos quais a antinomia entre trabalho e capital seja
superada[595]. Em tempos nos quais, no interior de um sistema econdmico menos complexo,
o0 «capital» e o «trabalho assalariado» identificavam com uma certa precisdo ndo so dois
fatores produtivos, mas também e sobretudo duas concretas classes sociais, a Igreja afirmava
que ambos sdo em si legitimos[596]: « de nada vale o capital sem o trabalho, nem o trabalho
sem o capital »[597]. Trata-se de uma verdade que vale também para presente, porque « €
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inteiramente falso atribuir ou s6 ao capital ou sé ao trabalho o produto do concurso de
ambos; e ¢ deveras injusto que um deles, negando a eficacia do outro, se arrogue a si todos os
frutos »[598].

278 Na consideragdo das relagoes entre trabalho e capital, sobretudo em face das
imponentes transformagoes dos nossos tempos, se deve entender que «o principal recurso» e
o «fator decisivo»[599]| nas maos do homem é o proprio homem, € que «o desenvolvimento
integral da pessoa humana no trabalho nao contradiz, antes favorece a maior produtividade e
eficacia do proprio trabalho»[600]. O mundo do trabalho estd, efetivamente, descobrindo
cada vez mais que o valor do «capital humano» tem expressao no conhecimento dos
trabalhadores, na sua disponibilidade a tecer relagdes, na criatividade, na propria qualidade
empresarial, na capacidade de enfrentar conscientemente o novo, de trabalhar juntos e de
saber perseguir objetivos comuns. Trata-se de qualidades eminentemente pessoais, que
pertencem ao sujeito do trabalho mais que aos aspectos objetivos, técnicos, operativos do
trabalho mesmo. Tudo isto comporta uma perspectiva nova nas relagdes entre trabalho e
capital: pode-se afirmar que, contrariamente ao que acontecia na velha organizagao do
trabalho, em que o sujeito acabava por ser nivelado ao objeto, & maquina, nos dias de hoje
dimensao subjetiva do trabalho tende a ser mais decisiva e importante do que a objetiva.

279 A relagdo entre trabalho e capital ndo raro apresenta tracos de conflituosidade, que
assume novas caracteristicas com o mudar dos contextos sociais e econémicos. Ontem, o
conflito entre capital e trabalho era originado, sobretudo, « pelo fato de que os operarios
punham as suas forgas a disposi¢ao do grupo dos patroes e empresarios, € de que este, guiado
pelo principio do maior lucro da produg¢do, procurava manter o mais baixo possivel o salario
para o trabalho executado pelos operarios»[601]. Atualmente, a conflituosidade de tal
relacdo apresenta aspectos novos e, talvez, mais preocupantes: 0s progressos cientificos e
tecnoldgicos e a mundializacao dos mercados, de per si fonte de desenvolvimento e de
progresso, expoem os trabalhadores ao risco de ser explorados pelas engrenagens da
economia e pela busca desenfreada de produtividade[602].

280 Ndo se deve julgar erroneamente que o processo de superagdo da dependéncia do
trabalho em relagdo a matéria seja capaz por si de superar a alienag¢do no trabalho e do
trabalho. A referéncia ndo € s6 aos grandes bolsdes de nao trabalho, de trabalho clandestino,
de trabalho infantil, de trabalho sub-remunerado, de trabalho explorado que ainda persistem,
mas também as novas formas, muito mais sutis, da exploracao dos novos trabalhos, ao super-
trabalho, ao trabalho-carreira que as vezes rouba espaco a dimensdes igualmente humanas e
necessarias para a pessoa, a excessiva flexibilidade do trabalho que torna precéria e nao raro
impossivel a vida familiar, a modularidade do trabalho que corre o risco de ter graves
repercussoes sobre a percepcao unitaria da propria existéncia e sobre a estabilidade das
relagdes familiares. Se o homem ¢ alienado quando inverte meios e fins, também no novo
contexto de trabalho imaterial, leve, qualitativo mais que quantitativo, podem dar-se
elementos de alienacdo «conforme cresc¢a a ... participagdo [do homem] numa auténtica
comunidade humana solidaria, ou entdo cresca o seu isolamento num complexo de relagdes
de exacerbada competi¢do e de reciproco alheamento»[603].

c¢) O trabalho, titulo de participaciao

281 A relacgdo entre trabalho e capital se expressa tambem através da participagdo dos
trabalhadores na propriedade, na gestdo e dos seus frutos. E esta uma exigéncia descurada
demasiado freqiientemente, que, pelo contrario, deve ser valorizado ao méximo: «cada um
dos que a compdem, com base no proprio trabalho, tiver garantido o pleno direito a
considerar-se comproprietario do grande “banco’ de trabalho em que se empenha juntamente
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com todos os demais. E uma das vias para alcancar tal objetivo poderia ser a de associar o
trabalho, na medida do possivel, a propriedade do capital e dar possibilidades de vida a uma
série de corpos intermediarios com finalidades econdmicas, sociais e culturais: corpos estes
que hao de usufruir de uma efetiva autonomia em relacao aos poderes publicos e que hao de
procurar conseguir os seus objetivos especificos mantendo entre si relagdes de leal
colaboracgao reciproca, subordinadamente as exigéncias do bem comum, e que hao de, ainda,
apresentar-se sob a forma e com a substancia de uma comunidade viva; quer dizer, de molde
a que neles os respectivos membros sejam considerados e tratados como pessoas €
estimulados a tomar parte ativa na sua vida»[604]. A nova organizagao do trabalho, em que o
saber conta mais do que a mera propriedade dos meios de produgao, atesta de maneira
concreta que o trabalho, pelo seu carater subjetivo, € titulo de participagdo: € indispensavel
ancorar-se nesta consciéncia para aquilatar a justa posi¢ao do trabalho no processo produtivo
e para encontrar modalidades de participacao consoantes com a subjetividade do trabalho nas
peculiaridades das varias situagdes concretas[605].

d. Relac¢do entre trabalho e propriedade privada

282 O Magistério social da Igreja articula a relagdo entre trabalho e capital tambéem em
relagdo ao instituto da propriedade privada, ao respectivo direito e ao seu uso. O direito a
propriedade privada subordina-se ao principio da destinacao universal dos bens e ndo deve
constituir motivo de impedimento ao trabalho e ao crescimento de outrem. A propriedade,
que se adquire antes de tudo através do trabalho, deve servir ao trabalho. Isto vale de modo
particular no que diz respeito a posse dos meios de producao; mas tal principio concerne
também aos bens proprios do mundo financeiro, técnico, intelectual, pessoal.

Os meios de produgdo «nao podem ser possuidos contra o trabalho, como nao podem ser
possuidos para possuir»[606]. A sua posse passa a ser ilegitima quando a propriedade « ndo ¢
valorizada ou serve para impedir o trabalho dos outros, para obter um ganho que ndo provém
da expansao global do trabalho humano e da riqueza social, mas antes da sua repressado, da
ilicita exploragdo, da especulagdo, e da ruptura da solidariedade no mundo do trabalho
»[607].

283 A propriedade privada e publica, bem como os varios mecanismos do sistema
economico devem ser predispostos para uma economia ao servi¢o do homem, de modo que
contribuam a atuar o principio da destinacao universal dos bens. Nesta perspectiva ganha
relevo a questao referente a propriedade e ao uso das novas tecnologias e conhecimentos, que
constituem, no nosso tempo, uma outra forma particular de propriedade, de importancia ndo
inferior a da terra e do capital[608]. Tais recursos, como todos os outros bens, tém uma
destinag¢do universal; também estes devem ser inseridos num contexto de normas juridicas e
de regras sociais que garantam um uso inspirado em critérios de justi¢a, de eqiiidade e de
respeito dos direitos do homem. Os novos saberes e as tecnologias, gragas a sua enorme
potencialidade, podem dar um contributo decisivo a promog¢ao do progresso social, mas
correm o risco de se converter em fonte de desemprego e de ampliar a distancia entre zonas
desenvolvidas e zonas de subdesenvolvimento, se permanecem concentrados nos paises mais
ricos ou nas maos de grupos restritos de poder.

e) O repouso festivo

284 O repouso festivo é um direito[609].Deus « repousou de toda a obra que fizera » (Gén 2,
2): também os homens, criados a Sua imagem, devem gozar de suficiente repouso e tempo
livre que lhes permita cuidar da vida familiar, cultural, social e religiosa[610]. Para tanto
contribui a institui¢do do dia do Senhor[611]. Os fiéis, durante o domingo e nos demais dias
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santos de guarda, devem abster-se de « trabalhos ou atividades que impedem o culto devido a
Deus, a alegria propria do dia do Senhor, a pratica das obras de misericordia e o descanso
conveniente do espirito e do corpo »[612]. Necessidades familiares ou exigéncias de
utilidade social podem legitimamente isentar do repouso dominical, mas ndo devem criar
habitos prejudiciais a religido, a vida de familia e a satde.

285 O domingo ¢ um dia a ser santificado com uma caridade operosa, reservando atengoes a
familia e aos parentes, como aos doentes, aos enfermos, aos idosos; nao se devem tampouco
esquecer aqueles « irmaos que t€m as mesmas necessidades e os mesmos direitos e nao
podem repousar por causa da pobreza e da miséria »[613]; ademais é um tempo propicio
para a reflexdo, o siléncio, o estudo, que favorecem o crescimento da vida interior e cristd.
Os fiéis devem distinguir-se, também neste dia, pela sua moderagao, evitando todos os
excessos € as violéncias que ndo raro caracterizam as diversdes de massa[614]. O dia do
Senhor deve ser sempre vivido como o dia da libertagdo, que faz participar « da assembléia
festiva dos primeiros inscritos no livro dos céus» (Hb 12, 22-23) e antecipa a celebracao da
Péscoa definitiva na gléria do céu[615].

286 As autoridades publicas tém o dever de vigiar para que ndo se subtraia aos cidaddos,
por motivos de produtividade economica, o tempo destinado ao repouso e aoculto divino. Os
empregadores tém uma obrigagdo andloga em relagdo aos seus empregados[616]. Os cristaos
devem envidar esforgos, no respeito a liberdade religiosa e ao bem comum de todos, para que
as leis reconhegam os domingos e os dias de festa da Igreja como feriados: «A todos tém de
dar um exemplo publico de oracdo, de respeito e de alegria e defender suas tradigdes como
uma contribui¢do preciosa para a vida espiritual da sociedade humanax»[617]. Todo cristao
devera «evitar impor sem necessidade a outrem o que o impediria de guardar o dia do
Senhor»[618].

IV. O DIREITO AO TRABALHO
a) O trabalho ¢é necessario

287 O trabalho é um direito fundamental e ¢ um bem para o homem|[619]: um bem util,
digno dele porque apto a exprimir e a acrescer a dignidade humana. A Igreja ensina o valor
do trabalho ndo so porque este ¢ sempre pessoal, mas também pelo carater de
necessidade[620]. O trabalho ¢ necessario para formar e manter uma familia[621], para ter
direito a propriedade[622], para contribuir para o bem comum da familia humana[623]. A
consideragdo das implicagdes morais que a questao do trabalho comporta na vida social
induz a Igreja a qualificar o desemprego como uma « verdadeira calamidade social »[624],
sobretudo em relacdo as jovens geragoes.

288 O trabalho é um bem de todos, que deve ser disponivel para todos aqueles que sdo
capazes de trabalhar. O « pleno emprego » ¢, portanto, um objetivo obrigado para todo o
ordenamento econéomico orientado para a justica e para o bem comum. Uma sociedade em
que o direito ao trabalho seja esvaecido ou sistematicamente negado e no qual as medidas de
politica econdmica ndo consintam aos trabalhadores alcangar niveis satisfatorios de emprego,
« ndo pode conseguir nem a sua legitimagao ética nem a paz social »[625]. Um papel
importante e, portanto, uma responsabilidade especifica e grave, pertencem, neste &mbito, ao
« empregador indireto »[626], ou seja aqueles sujeitos — pessoas ou institui¢des de vario
tipo — que estdo aptas a orientar, no plano nacional ou internacional, a politica do trabalho e
da economia.

289 A capacidade de fazer projetos de uma sociedade orientada para o bem comum e
projetada para o futuro se mede também e sobretudo em base as perspectivas de trabalho
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que ela é capaz de oferecer. O alto indice de desemprego, a presenca de sistemas de
instrucao obsoletos e de dificuldades duradouras no acesso a formagao e ao mercado do
trabalho constituem, para muitos jovens sobretudo, um forte obstaculo na estrada da
realizagdo humana e profissional. Quem ¢ desempregado ou subempregado, com efeito, sofre
as conseqiiéncias profundamente negativas que tal condi¢cao determina na personalidade e
corre o risco de ser posto a margem da sociedade, de se tornar uma vitima da exclusao
social[627]. Este ¢ um drama que afeta, em geral, além dos jovens, as mulheres, os
trabalhadores menos especializados, os deficientes, os imigrantes, os ex-carcerarios, 0s
analfabetos, todos os sujeitos que encontram maiores dificuldades na busca de uma
colocac¢ao no mundo do trabalho.

290 A manutencdo do emprego depende cada vez mais das capacidades profissionais[628].
O sistema de instrugdo e de educagdo nao deve descurar a formagdo humana, tdo necessaria
para desempenhar com proveito as tarefas requeridas. A necessidade cada vez maior de
mudar varias vezes de emprego no arco da vida, obriga o sistema educativo a favorecer a
disponibilidade das pessoas para a uma permanente atualizagao e requalificagdao. Os jovens
devem aprender a agir autonomamente, a tornar-se capazes de assumir responsavelmente a
tarefa de enfrentar com competéncias adequadas os riscos ligados a um contexto econdmico
mutavel e ndo raro imprevisivel nos seus cenarios evolutivos[629]. E igualmente
indispensavel a oferta de oportunas ocasides formativas aos adultos em busca de
requalificagdo e aos desempregados. Cada vez mais , o percurso de trabalho das pessoas deve
encontrar novas formas concretas de apoio, a comecar precisamente do sistema formativo, de
modo que seja menos dificil atravessar fases de mudanca, de incerteza, de precariedade.

b) O papel do Estado e da sociedade civil na promocao do direito ao trabalho

291 Os problemas do emprego chamam em causa as responsabilidades do Estado, ao qual
compete o dever de promover politicas ativas do trabalho tais que favoregam a criacao de
oportunidades trabalhistas no territorio nacional, incentivando para tal fim o mundo
produtivo. O dever do Estado ndo consiste tanto em assegurar diretamente o direito ao
trabalho de todos os cidadaos, regulando toda a vida econdmica e mortificando a livre
iniciativa de cada individuo, quanto em « secundar a atividades das empresas, criando as
condi¢des que garantam ocasides de trabalho, estimulando-a onde for insuficiente e
apoiando-a nos momentos de crise »[630].

292 Defronte as dimensoes planetarias rapidamente assumidas pelas relagoes economico-
financeiras e pelo mercado do trabalho, se deve promover uma colaboragdo internacional
eficaz entre os Estados, mediante tratados, acordos e planos de agdo comuns que
salvaguardem o direito ao trabalho também nas fases mais criticas do ciclo econdmico, em
ambito nacional e internacional. E necessario estar cientes do fato de que o trabalho humano
¢ um direito do qual dependem diretamente a promogao da justica social e da paz civil.
Importantes tarefas nesta dire¢cdo cabem as Organizagdes internacionais e as sindicais:
coligando-se nas formas mais oportunas, elas devem empenhar-se, antes de tudo, a tecer
«uma trama sempre mais espessa de disposic¢oes juridicas que protegem o trabalho dos
homens, das mulheres, dos jovens, e lhe asseguram, conveniente retribuicao»[631].

293 Para a promogdo do direito ao trabalho, é importante, hoje como nos tempos da
«Rerum Novarumy, que haja um « processo livre de auto-organizagdo da sociedade »632].
Testemunhos significativos e exemplos de auto-organizacdo podem ser encontradas nas
numerosas iniciativas, empresariais e sociais, caracterizadas por formas de participagdo, de
cooperacao e de auto-gestao, que revelam a fusdo das energias solidarias. Eles se oferecem
ao mercado como um variegado setor de atividades trabalhistas que se distinguem por uma
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atencao particular a componente relacional dos bens produzidos e dos servigos dispensados
em multiplices ambitos: instrugdo, tutela da saude, servigos sociais de base, cultura. As
iniciativas do chamado «terceiro setor» constituem uma oportunidade sempre mais relevante
de desenvolvimento do trabalho ¢ da economia.

c) A familia e o direito ao trabalho

294 O trabalho é « o fundamento sobre o qual se edifica a vida familiar, que ¢ um direito
fundamental e uma vocagdo do homem »[633]: ele assegura os meios de subsisténcia e
garante o processo educativo dos filhos[634]. Familia e trabalho, assim estreitamente
interdependentes na experiéncia da grande maioria das pessoas, merecem finalmente uma
consideragdo mais adequada a realidade, uma atengao que as compreenda juntas, sem 0s
limites de uma concepgao privatista da familia e economicista do trabalho. A tal proposito, €
necessario que as empresas, as organizacgoes profissionais, os sindicatos e o Estado se tornem
promotores de politicas do trabalho que nao penalizem, mas favoregam o nucleo familiar do
ponto de vista do emprego. A vida de familia e o trabalho, efetivamente, se condicionam
reciprocamente de vario modo. O pendularismo, a dupla jornada de trabalho e a fadiga fisica
e psicolédgica reduzem o tempo dedicado a vida familiar[635]; as situa¢des de desemprego
tém repercussoes materiais e espirituais sobre as familias, assim como as tensoes e as crises
familiares influem negativamente sobre as atitudes e sobre o rendimento no campo do
trabalho.

d) As mulheres e o direito ao trabalho

295 O génio feminino é necessario em todas as expressoes da vida social, por isso deve ser
garantida a presen¢a das mulheres tambéem no ambito do trabalho. O primeiro e
indispensavel passo em tal direcdo ¢ a concreta possibilidade de acesso a uma formacao
profissional. O reconhecimento e a tutela dos direitos das mulheres no contexto do trabalho
dependem, em geral, da organizagdo do trabalho, que deve levar em conta a dignidade e a
vocag¢do da mulher, cuja « verdadeira promocao ... exige que o trabalho seja estruturado de
tal maneira que ela ndo se veja obrigada a pagar a propria promog¢do com o ter de abandonar
a sua especificidade e com detrimento da sua familia, na qual ela, como mae, tem um papel
insubstituivel »[636]. E uma questdo sobre a qual se medem a qualidade da sociedade e a
efetiva tutela do direito das mulheres ao trabalho.

A persisténcia de muitas formas de discriminacao ofensivas da dignidade e vocagao da
mulher na esfera do trabalho ¢ devida a uma longa série de condicionamentos penalizantes
para a mulher, que foi e ainda ¢ « deturpada nas suas prerrogativas, ndo raro marginalizada e,
até mesmo, reduzida a escravidao»[637]. Estas dificuldades, lamentavelmente, ndo estao
superadas, como bem mostram por toda parte as varias situagdes que aviltam as mulheres,
sujeitando-as também a formas de verdadeira e propria exploracdo. A urgéncia de um efetivo
reconhecimento dos direitos das mulheres no trabalho se adverte especialmente sob o aspecto
retributivo, assegurativo e previdencidrio[638].

e) Trabalho infantil

296 O trabalho infantil, nas suas formas intoleraveis, constitui um tipo de violéncia menos
evidente do que outros, mas nem por isso menos terrivel[639]. Uma violéncia que, para além
de todas as implicacdes politicas, econdmicas e juridicas, ¢ sempre essencialmente um
problema moral. Eis a adverténcia de Ledao XIII: «Quanto aos infantes, cuide-se nao os
admitir nas oficinas antes da a idade lhes tenha desenvolvido suficientemente as forgas
fisicas, intelectuais e morais. As for¢as, que na puericia brotam semelhantemente a erva em
flor, um movimento precoce as dissipa, tornando portanto impossivel a propria educagao dos
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infantes»[640]. A chaga do trabalho infantil, a mais de cem anos de distancia nao foi ainda
debelada.

Mesmo com a consciéncia de que, a0 menos por ora, em certos paises o contributo dado pelo
trabalho das criancas ao orcamento familiar € as economias nacionais ¢ irrenunciavel e que,
em todo caso, algumas formas de trabalho realizadas a tempo parcial, podem ser frutuosas
para as proprias criangas, a doutrina social denuncia o aumento da «exploragao trabalhista
dos menores em condigdes de verdadeira escravidao»[641]. Tal exploragdo constitui uma
grave violagdo da dignidade humana de que todo individuo, «por pequeno ou aparentemente
insignificante que seja em termos de utilidade»[642], ¢ portador.

f) A emigracio e o trabalho

297 A imigrag¢do pode ser antes um recurso que um obstaculo para o desenvolvimento. No
mundo atual, em que se agrava o desequilibrio entre paises ricos € paises pobres € nos quais
o progresso das comunicacdes reduz rapidamente as distancias, crescem as migragdes das
pessoas em busca de melhores condi¢des de vida, provenientes das zonas menos favorecidas
da terra: a sua chegada nos paises desenvolvidos € nao raro percebido como uma ameaga
para os elevados niveis de bem-estar alcangados gragas a decénios de crescimento
econdmico. Os imigrados, todavia, na maioria dos casos, respondem a uma demanda de
trabalho que, do contrério, ficaria insatisfeita, em setores € em territorios nos quais a mao-de-
obra local ¢ insuficiente ou nao esta disposta a fornecer o proprio contributo em trabalho.

298 As instituicoes dos paises anfitrioes devem vigiar cuidadosamente para que nado se
difunda a tentagdo de explorar a mao-de-obra estrangeira, privando-a dos direitos
garantidos aos trabalhadores nacionais, que devem ser assegurados a todos sem
discriminagdo. A regulamentagdo dos fluxos migratérios segundo critérios de eqiiidade e de
equilibrio[643] ¢ uma das condicdes indispensaveis para conseguir que as inser¢oes sejam
feitas com as garantias exigidas pela dignidade da pessoa humana. Os imigrantes devem ser
acolhidos enquanto pessoas e ajudados, junto com as suas familias, a integrar-se na vida
social[644]. Em tal perspectiva deve ser respeitado e promovido o direito a ver reunida a
familia[645]. Ao mesmo tempo, na medida do possivel, devem ser favorecidas todas as
condi¢des que consentem o aumento das possibilidades de trabalho nas proprias regides de
origem|646].

g) O mundo agricola e o direito ao trabalho

299 Uma particular aten¢do merece o trabalho agricola, pelo papel social, cultural e
economico que detém nos sistemas economicos de muitos paises, pelos numerosos problemas
que deve enfrentar no contexto de uma economia cada vez mais globalizada, pela sua
crescente importancia na salvaguarda do ambiente natural: «portanto, sdo necessarias
mudangas radicais e urgentes, para restituir a agricultura — e aos homens dos campos — o
seu justo valor como base de uma sa economia, no conjunto do desenvolvimento da
comunidade social»[647].

As profundas e radicais transformagdes em curso no plano social e cultural, também na
agricultura e no vasto mundo rural, repropdem com urgéncia um aprofundamento sobre o
significado do trabalho agricola nas suas multiplices dimensdes. Trata-se de um desafio de
notavel importancia, que deve ser enfrentado com politicas agricolas e ambientais capazes de
superar uma certa concepcao residual e assistencial e de elaborar novas perspectivas para
uma agricultura moderna, apta a cumprir um papel significativo na vida social e econdmica.
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300 Em alguns paises é indispensavel uma redistribui¢do da terra, no ambito de eficazes
politicas de reforma agraria, a fim de superar o impedimento que o latifundio improdutivo,
condenado pela doutrina social da Igreja|648],representa a um auténtico desenvolvimento
economico: «Os paises em via de desenvolvimento podem combater eficazmente o atual
processo de concentracao da propriedade da terra, se afrontarem algumas situagdes que se
podem classificar como verdadeiros e proprios nos estruturais. Tais sdo as caréncias e 0s
atrasos a nivel legislativo quanto ao reconhecimento do titulo de propriedade da terra e em
relacdo ao mercado de crédito; o desinteresse pela investigacdo e formagao em agricultura; a
negligéncia a propdsito de servicos sociais e de infra-estruturas nas areas rurais»[649].
Areforma agraria torna-se, portanto, além de uma necessidade politica, uma obriga¢ao moral,
dado que a sua nao atuagao obstaculiza nestes paises os efeitos benéficos derivantes da
abertura dos mercados e, em geral, daquelas ocasides proficuas de crescimento que a
globalizagdo em curso pode oferecer[650].

V. DIREITOS DOS TRABALHADORES
a) Dignidade dos trabalhadores e respeito dos seus direitos

301 Os direitos dos trabalhadores, como todos os demais direitos, se baseiam na natureza da
pessoa humana e na sua dignidade transcendente. O Magistério social da Igreja houve por
bem enumerar alguns deles, auspiciando o seu reconhecimento nos ordenamentos juridicos: o
direito a uma justa remuneragao[651]; o direito ao repouso[652]; o direito « a dispor de
ambientes de trabalho e de processos de laboracdo que ndo causem dano a saude fisica dos
trabalhadores nem lesem a sua integridade moral »[653]; o direito a ver salvaguardada a
propria personalidade no lugar de trabalho, « sem serem violados seja de que modo for na
propria consciéncia ou dignidade »[654]; o direito a convenientes subvencdes indispensaveis
para a subsisténcia dos trabalhadores desempregados e das suas familias[655]; do direito a
pensdo de aposentadoria ou reforma, ao seguro para a velhice bem como para a doenga e ao
seguro para os casos de acidentes de trabalho[656]; o direito a disposigdes sociais referentes
a maternidade[657]; o direito de reunir-se e de associar-se[658]. Tais direitos sdo
freqlientemente desrespeitados, como confirmam os tristes fendmenos do trabalho sub-
remunerado, desprovido de tutela ou nao representado de modo adequado. Déa-se com
freqiiéncia que as condicoes de trabalho para homens, mulheres e criancas, especialmente
nos paises em via de desenvolvimento, sejam tdo desumanas que ofendem a sua dignidade e
prejudicam a sua saude.

b) O direito 2 remuneracio eqiiitativa e distribuicdo da renda

302 4 remuneragdo é o instrumento mais importante para realizar a justica nas relagoes de
trabalho[659]. O « justo salario € o fruto legitimo do trabalho »[660]; comete grave injustica
quem o recusa ou ndo o da no tempo devido e em propor¢do eqiiitativa ao trabalho realizado
(cf. Lv 19, 13; Dt 24, 14-15; Tg 5, 4). O salario € o instrumento que permite ao trabalhador
aceder aos bens da terra: « o trabalho deve ser remunerado de tal modo que permita ao
homem e a familia levar uma vida digna, tanto material ou social, como cultural ou
espiritual, tendo em conta as fungdes e a produtividade de cada um, e o bem comum »[661].
O simples acordo entre empregado e empregador acerca do montante da remuneragdo nao
basta para qualificar como « justa » a remuneracao concordada, porque ela « ndo deve ser
inferior ao sustento »[662] do trabalhador: a justica natural ¢ anterior e superior a liberdade
do contrato.

303 O bem-estar economico de um Pais ndo se mede exclusivamente pela quantidade de
bens produzidos, mas também levando em conta o modo como sdo produzidos e o grau de
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equidade na distribui¢cdo das rendas, que a todos deveria consentir ter a disposi¢ao o que ¢
necessario para desenvolvimento e o aperfeicoamento da propria pessoa. Uma distribuicao
eqiitativa da renda deve ser buscada com base em critérios ndo so de justica comutativa, mas
também de justiga social, ou seja, considerando, além do valor objetivo das prestagdes de
trabalho, a dignidade humana dos sujeitos que as realizam. Um bem-estar econdomico
auténtico se persegue também através de adequadas politicas sociais de redistribuicdo da
renda que, tendo em conta as condi¢des gerais, considerem oportunamente os méritos € as
necessidades de cada cidadao.

d) O direito de greve

304 A doutrina social reconhece a legitimidade da greve « quando se apresenta como recurso
inevitavel, e mesmo necessario, em vista de um beneficio proporcionado »[663], depois de se
terem revelado ineficazes todos os outros recursos para a composi¢ao dos conflitos[664]. A
greve, uma das conquistas mais penosas do associacionismo sindical, pode ser definida como
a recusa coletiva e concertada, por parte dos trabalhadores, de prestar o seu trabalho, com o
objetivo de obter, por meio da pressao assim exercida sobre os empregadores, sobre o Estado
e sobre a opinido publica, melhores condi¢des de trabalho e da sua situacao social. Também a
greve, conquanto se perfile « como ... uma espécie de ultimato »[665], deve ser sempre um
método pacifico de reivindicacao e de luta pelos proprios direitos; torna-se « moralmente
inaceitavel quando ¢ acompanhada de violéncias ou ainda quando se lhe atribuem objetivos
nao diretamente ligados as condigdes de trabalho ou contrarios ao bem comum »[666].

VI. SOLIDARIEDADE ENTRE OS TRABALHADORES
a) A importancia dos sindicatos

305 O Magistério reconhece o papel fundamental cumprido pelos sindicatos dos
trabalhadores, cuja razdo de ser consiste no direito dos trabalhadores a formar associagoes
ou unioes para defender os interesses vitais dos homens empregados nas varias profissoes.
Os sindicatos « cresceram a partir da luta dos trabalhadores, do mundo do trabalho e,
sobretudo, dos trabalhadores da industria, pela tutela dos seus justos direitos, em confronto
com 0s empresarios € os proprietarios dos meios de produgdo »[667]. As organizacdes
sindicais, perseguindo o seu fim especifico ao servico do bem comum, sdo um fator
construtivo de ordem social e de solidariedade e, portanto, um elemento indispensavel da
vida social. O reconhecimento dos direitos do trabalho constitui desde sempre um problema
de dificil solugdo, porque se atua no interior de processos historicos e institucionais
complexos, e ainda hoje pode considerar-se incompleto. Isto torna mais que nunca atual e
necessario o exercicio de uma auténtica solidariedade entre os trabalhadores.

306 A doutrina social ensina que as relagoes no interior do mundo do trabalho devem ser
caracterizadas pela colaboragdo. o ddio e a luta para eliminar o outro constituem métodos
de todo inaceitdveis, mesmo porque, em todo o sistema social, sdo indispensédveis para o
processo de producdo tanto o trabalho quanto o capital. A luz desta concepcio, a doutrina
social «ndo pensa que os sindicatos sejam somente o reflexo de uma estrutura “de classe” da
sociedade, como nao pensa que eles sejam o expoente de uma luta de classe, que
inevitavelmente governe a vida social»[668]. Os sindicatos sdo propriamente os promotores
da luta pela justica social, pelos direitos dos homens do trabalho, nas suas especificas
profissdes: «Esta “luta” deve ser compreendida como um empenhamento normal das pessoas
“em prol” do justo bem: [...] ndo ¢ uma luta “contra” os outros»[669]. O sindicato, sendo
antes de tudo instrumento de solidariedade e de justi¢a, ndo pode abusar dos instrumentos de
luta; em razdo da sua vocagao, deve vencer as tentagdes do corporativismo, saber auto-
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regular-se e avaliar as conseqiiéncias das proprias opcoes em relagdo ao horizonte do bem
comum|[670].

307 Ao sindicato, além das fungoes defensivas e reivindicativas, competem tanto uma
representa¢do com o fim de « colaborar na boa organiza¢do da vida economica », quanto a
educacdo da consciéncia social dos trabalhadores, a fim de que estes se sintam parte ativa,
segundo as capacidades e aptiddoes de cada um, no conjunto do desenvolvimento econdomico
¢ social, bem como na realizacdo do bem comum universal[671]. O sindicato e as outras
formas de associacionismo dos trabalhadores devem assumir uma func¢ao de colaboragao
com 0s outros sujeitos sociais e interessar-se pela gestao da coisa publica. As organizagdes
sindicais t€ém o dever de influenciar o poder politico, de modo a sensibiliza-lo devidamente
aos problemas do trabalho e a empenha-lo a favorecer a realizacao dos direitos dos
trabalhadores. Os sindicatos, todavia, ndo tém o carater de « partidos politicos » que lutam
pelo poder, e nem devem tampouco ser submetidos as decisdes dos partidos politicos ou
haver com estes liames muito estreitos: «em tal situacdo estes perdem facilmente o contato
com aquilo que ¢ sua fung¢ao especifica, que ¢ aquela de assegurar os justos direitos dos
homens do trabalho no quadro do bem comum de toda a sociedade, e transformam-se, ao
invés, em um instrumento a servigo de outros objetivos»[672].

b) Novas formas de solidariedade

308 O contexto socioeconomico hodierno, caracterizado por processos de globalizagao
economico-financeira cada vez mais rapidos, concita os sindicatos a renovar-se. Atualmente
os sindicatos sdo chamados a atuar de novas formas[673], ampliando o raio da propria acao
de solidariedade de modo que sejam tutelados, além das categorias de trabalho tradicionais,
os trabalhadores com contrato atipicos ou por tempo determinado; os trabalhadores cujo o
emprego ¢ colocado em perigo pelas fusdes de empresas que ocorrem com freqiiéncia cada
vez maior, também em plano internacional; aqueles que nao t€ém um emprego, os imigrantes,
os trabalhadores sazonais, aqueles que por falta de atualizacao profissional foram excluidos
do mercado de trabalho e ndo podem reingressar sem adequados cursos de requalificacao.

Defronte as modificagoes que se deram no mundo do trabalho, a solidariedade podera ser
recuperada e quica melhor fundada em relagdo ao passado se houver um empenho para uma
redescoberta do valor subjetivo do trabalho: «& necessario prosseguir a interrogar-se sobre o
sujeito do trabalho e sobre as condigdes da sua existénciay. Para tanto, «¢ preciso que haja
sempre novos movimentos de solidariedade dos homens do trabalho e de solidariedade com
os homens do trabalho»[674].

309 Procurando «novas formas de solidariedade»|675), as associagoes dos trabalhadores
devem orientar-se em dire¢do a assun¢do de maiores responsabilidades, nao apenas em
relagdo aos tradicionais mecanismos de redistribuicao, mas também em relagao a producao
da riqueza e da criagdo de condigdes sociais, politicas e culturais que consintam a todos os
que podem e desejam trabalhar exercer o seu direito ao trabalho, no pleno respeito de sua
dignidade de trabalhadores. A superacao gradual do modelo organizativo baseado no
trabalho assalariado na grande empresa, de mais a mais, torna oportuna uma atualizagdo das
normas e dos sistemas de seguranca social, mediante os quais os trabalhadores estiveram até
agora tutelados, sem prejuizo dos seus direitos fundamentais.

VII. AS «<RES NOVAE»
DO NOVO MUNDO DO TRABALHO

a) Uma fase de transicio epocal
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310 Um dos estimulos mais significativos a atual transformac¢do da organizagdo do trabalho
¢ dado pelo fenomeno da globalizagdo, que consente experimentar novas formas de
producgdo, com o deslocamento das instalagoes em areas diferentes daquelas em que sdo
tomadas as decisoes estratégicas e distantes dos mercados de consumo. Dois sdo os fatores
que dao impulso a este fendmeno: a extraordinaria velocidade de comunicacao sem limites
de espaco e de tempo e a relativa facilidade para transportar mercadorias e pessoas de um
lado ao outro do globo. Isto comporta uma conseqiiéncia fundamental sobre os processos
produtivos: a propriedade ¢ cada vez mais distante, ndo raro, indiferente aos efeitos sociais
das op¢des que faz. Por outro lado, se ¢ verdade que a globalizagdo, a priori, ndo ¢ nem boa
nem ma em si, mas depende do uso que dela faz o homem[676], deve-se afirmar que ¢é
necessaria uma globalizag¢do das tutelas, dos direitos minimos essenciais, da eqiiidade.

311 Uma das caracteristicas mais relevantes da nova organizagdo do trabalho é a
fragmentacgdo fisica do ciclo produtivo, promovida para conseguir uma maior eficiéncia e
maior lucro. Nesta perspectiva, as tradicionais coordenadas espaco-tempo, no interior das
quais se configurava o ciclo produtivo, sofrem uma transformagao sem precedentes, que
determina uma mudanca na estrutura mesma do trabalho. Tudo isto tem conseqiiéncias
relevantes na vida dos individuos e das comunidades, submetidos a mudangas radicais tanto
no plano das condi¢des materiais como no plano cultural e dos valores. Este fenomeno esté
envolvendo, em ambito global e local, milhdes de pessoas, independentemente da profissao
que exercem, da sua condi¢do social, da preparagdo cultural. A reorganizac¢ao do tempo, a
sua regularizacao e as mudangas em curso no uso do espago — comparaveis, pela sua
magnitude, a primeira revolu¢do industrial, na medida em que envolvem todos os setores
produtivos, em todos os continentes, independentemente do seu grau de desenvolvimento —
devem considerar-se, portanto, um desafio decisivo, mesmo em nivel ético e cultural, no
campo da defini¢do de um sistema renovado de tutela do trabalho.

312 A globalizagdo da economia, com a liberalizagdo dos mercados, o acentuar-se da
concorréncia, o aumento de empresas especializadas no fornecimento de produtos e
servigos, requer maior flexibilidade no mercado do trabalho e na organizagdo e na gestdo
dos processos produtivos. No juizo sobre esta delicada matéria, parece oportuno reservar
uma maior aten¢ao moral, cultural e no ambito dos projetos, ao orientar o agir social e
politico sobre as tematicas ligadas a identidade e aos conteudos do novo trabalho, num
mercado € numa economia que também sao novos. As modificagcdes do mercado do trabalho,
nao raro, sao um efeito da modifica¢ao do trabalho mesmo e nao a sua causa.

313 O trabalho, sobretudo no interior dos sistemas economicos dos paises mais
desenvolvidos, atravessa uma fase que assinala a passagem de uma economia industrial a
uma economia essencialmente concentrada sobre servigos e sobre a inovagdo tecnologica.
Ocorre que os servigos ¢ as atividades caracterizadas por um forte contetido informativo
crescem de modo mais rapido do que as dos tradicionais setores primario e secundario, com
conseqiiéncias de largo alcance na organizagdo da producdo e das trocas, no contetido e na
forma das prestagdes de trabalho e nos sistemas de protecao social.

Gragas as inovagoes tecnoldgicas, o mundo do trabalho se enriquece de profissoes novas,
enquanto outras desaparecem. Na atual fase de transi¢cdo, com efeito, se assiste a uma
continua passagem de empregados da industria aos servicos. Enquanto perde terreno o
modelo econdmico e social ligado a grande fabrica e ao trabalho de uma classe operaria
homogénea, melhoram as perspectivas de emprego no terciario e aumentam, em particular, as
atividades laborais na reparti¢ao dos servigos a pessoa, das prestacdes part time, interinas e
«atipicasy», ou seja, formas de trabalho que ndo sdo enquadraveis nem como trabalho
dependente nem como trabalho auténomo.
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314 A transi¢do em curso assinala a passagem do trabalho contratado por tempo
indeterminado, entendido como emprego fixo, a um percurso profissional caracterizado por
uma pluralidade de atividades profissionais; de um mundo do trabalho compacto, definido e
reconhecido, a um universo de trabalhos, variegado, fluido, rico de promessas, mas também
impregnado de interrogacdes preocupantes, especialmente em face da crescente incerteza
acerca das perspectivas de emprego, de fendmenos persistentes de desemprego estrutural, da
inadequacgao dos atuais sistemas de seguridade social. As exigéncias da competi¢ao, da
inovacao tecnologica e da complexidade dos fluxos financeiros devem ser harmonizados
com a defesa do trabalhador e dos seus direitos.

A inseguranca e a precariedade nao dizem respeito somente a condicao de trabalho dos
homens que vivem nos paises mais desenvolvidos, mas se referem também, e sobretudo, as
realidades economicamente menos avancadas do planeta, aos paises em via de
desenvolvimento e aos paises com economias em transi¢do. Estes ultimos, além dos
complexos problemas ligados com a mudanca dos modelos econdmicos e produtivos, devem
enfrentar quotidianamente as dificeis exigéncias que provém da globalizacdo em curso. A
situagdo se mostra particularmente dramatica para o mundo do trabalho, submetido a vastas e
radicais mudancas culturais e estruturais, em contextos freqiientemente desprovidos de
suportes legislativos, formativos e de assisténcia social.

315 A descentralizagdo produtiva, que atribui as empresas menores multiplices fungoes,
dantes concentrados nas grandes unidades produtivas, faz adquirir vigor e imprime novo
impulso as pequenas e médias empresas. Vém a tona assim, ao lado do artesanato
tradicional, novas empresas caracterizadas por pequenas unidades produtivas que atuam em
setores de producao modernos ou em atividades descentradas das empresas maiores. Muitas
atividades que ontem exigiam trabalho dependente, hoje sao realizadas de formas novas, que
favorecem o trabalho independente e se caracterizam por uma maior componente de risco e
de responsabilidade

O trabalho nas pequenas e médias empresas, o trabalho artesanal e o trabalho independente
podem constituir uma ocasido para tornar mais humana a experiéncia do trabalho, tanto
pela possibilidade de estabelecer positivas relagcdes interpessoais em comunidades de
pequenas dimensodes, quanto pelas oportunidades oferecidas por uma maior iniciativa e
empreendimento; mas ndo sao poucos, nestes setores, 0s casos de tratamentos injustos, de
trabalho mal remunerado e sobretudo inseguro.

316 Nos paises em via de desenvolvimento, ademais, se difundiu, nestes ultimos anos, o
fenomeno da expansao de atividades economicas « informais » ou «submersasy, que
representa um sinal de crescimento economico promissor, mas levanta problemas éticos e
juridicos. O significativo aumento da oferta de trabalho suscitado por tais atividades deve-se,
de fato, a auséncia de especializacdo de grande parte dos trabalhadores locais e ao
desenvolvimento desordenado dos setores econdomicos formais. Um niimero elevado de
pessoas fica assim obrigado a trabalhar em condic¢des de grave precariedade e num quadro
desprovido das regras que tutelam a dignidade do trabalhador. Os niveis de produtividade,
rendas e teor de vida sdo extremamente baixos e freqiientemente se revelam insuficientes
para garantir aos trabalhadores e as suas familias a possibilidade de atingir o limiar da
subsisténcia.

b) Doutrina social e «res novae»

317 Em face das imponentes « res novae » do mundo do trabalho, a doutrina social da Igreja
recomenda, antes de tudo, evitar o erro de considerar que as mudancas em curso ocorram
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de modo determinista. O fator decisivo e « o arbitro » desta complexa fase de mudanga ¢
uma vez mais o homem, que deve continuar a ser o verdadeiro protagonista do seu trabalho.
Ele pode e deve assumir de modo criativo e responsavel as atuais inovagdes €
reorganizacdes, de modo que sirvam ao crescimento da pessoa, da familia, das sociedades e
da inteira familia humana[677]. E esclarecedora para todos a referéncia a dimensdo subjetiva
do trabalho, a qual a doutrina social da Igreja ensina a dar a devida prioridade, porque o
trabalho humano « procede imediatamente das pessoas criadas a imagem de Deus e
chamadas a prolongar, ajudando-se mutuamente, a obra da criagdo, dominando a terra
»[678].

318 As interpretagoes de tipo mecanicista e economicista da atividade produtiva, ainda que
prevalentes e em todo caso influentes, resultam superadas pela propria andlise cientifica dos
problemas relacionados com o trabalho. Tais concepgdes se mostram hoje mais do que
ontem de todo inadequadas para interpretar os fatos, que demonstram cada vez mais o valor
do trabalho, enquanto atividade livre e criativa do homem. Também dos dados concretos
deve derivar o impulso para superar sem demora horizontes tedricos e critérios operativos
restritos e insuficientes em relagdo as dindmicas em curso, intrinsecamente incapazes de
divisar as concretas e urgentes necessidades humanas na sua vasta gama, que se estende para
muito além das categorias somente econdmicas. A Igreja bem sabe, e desde sempre o ensina,
que o homem, a diferenca dos demais seres vivos, tem necessidades certamente nao limitadas
somente ao «ter»[679], porque a sua natureza € a sua vocagao estdo em relagdo indissoluvel
com o Transcendente. A pessoa humana se entrega a aventura da transformacao das coisas
mediante o seu trabalho para satisfazer necessidades e caréncias antes de tudo materiais, mas
o faz seguindo um impulso que a impele sempre para além dos resultados conseguidos, em
busca do que possa corresponder mais profundamente as suas indeléveis exigéncias
interiores.

319 Mudam as formas historicas em que se exprime o trabalho humano, mas ndo devem
mudar as suas exigéncias permanentes, que se reassumem no respeito dos direitos
inalienaveis do homem que trabalha. Defronte ao risco de ver negados estes direitos, devem
ser imaginadas e construidas novas formas de solidariedade, levando em conta a
interdependéncia que liga entre si os homens do trabalho. Quanto mais profundas sdo as
mudangcas, tanto mais decidido deve ser o empenho da inteligéncia e da vontade para tutelar a
dignidade do trabalho, refor¢ando, nos varios niveis, as instituicdes envolvidas. Esta
perspectiva consente orientar do melhor modo as atuais transformacdes na direcao, tao
necessaria, da complementaridade entre a dimensao econdmica local e a global; entre
economia «velha» e « nova »; entre a inovagao tecnoldgica e a exigéncia de salvaguardar o
trabalho humano; entre o crescimento econdmico e a compatibilidade ambiental do
desenvolvimento.

320 Para a solugdo das vastas e complexas problemdticas do trabalho, que em algumas
areas assumem dimensoes dramadaticas, os cientistas e os homens de cultura sao chamados a
oferecer o seu contributo especifico, tdo importante para a escolha de solucées justas. E
uma responsabilidade que os insta a por em evidéncia as oportunidades e os riscos que se
perfilam nas mudangas e sobretudo a sugerir linhas de ac¢do para guiar a mudanga no sentido
mais favoravel ao desenvolvimento da inteira familia humana. Incumbe-lhes a eles o grave
encargo de ler e interpretar os fendmenos sociais com inteligéncia e amor pela verdade, sem
preocupagdes ditadas por interesses de grupo ou pessoais. O seu contributo, com efeito,
justamente porque de natureza teodrica, se torna uma referéncia essencial para a concreta
atuacdo das politicas econdmicas[680].
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321 Os atuais cenarios de profunda transformacgdo do trabalho humano tornam portanto
ainda mais urgente um desenvolvimento autenticamente global e solidario, capaz de abarcar
todas as regides do mundo, inclusive as menos favorecidas. Para estas tltimas, o inicio de um
processo de desenvolvimento solidario de vasto alcance ndo so representa uma concreta
possibilidade para criar novos empregos, mas também se configura como uma verdadeira e
propria condigdo de sobrevivéncia para povos inteiros: «E necessario globalizar a
solidariedade »[681].

Os desequilibrios econémicos e sociais existentes no mundo do trabalho devem ser
enfrentados restabelecendo a justa hierarquia dos valores e pondo em primeiro lugar a
dignidade da pessoa que trabalha: « As novas realidades, que acometem com vigor o
processo produtivo como a globalizacao das finangas, da economia, do comércio e do
trabalho, jamais devem violar a dignidade e a centralidade da pessoa humana, nem a
liberdade e a democracia dos povos. A solidariedade, a participacao e a possibilidade de
governar estas mudangas radicais constituem, se nao a solucao, sem divida a necessaria
garantia ética para que as pessoas € 0s povos nao se tornem instrumentos mas protagonistas
do seu futuro. Tudo isto pode ser realizado e, dado que € possivel, se torna imperioso »[682].

322 Mostra-se cada vez mais necessaria uma cuidadosa ponderagdo da nova situagdo do
trabalho no atual contexto da globalizagdo, numa perspectiva que valorize a propensdo
natural dos homens a entabular relagoes. A tal propdsito, se deve afirmar que a
universalidade ¢ uma dimensao do homem, nao das coisas. A técnica podera ser a causa
instrumental da globalizagdo, mas ¢ a universalidade da familia humana a sua causa ultima.
Portanto, também o trabalho tem uma dimensao universal propria, na medida em que se
funda na relacionalidade humana. As técnicas, especialmente eletronicas, tém permitido
dilatar este aspecto relacional do trabalho a todo o planeta, imprimindo a globalizagdo um
ritmo particularmente acelerado. O fundamento ultimo deste dinamismo ¢ o homem que
trabalha, € sempre o elemento subjetivo e nao o objetivo. Também o trabalho globalizado
tem origem, portanto, no fundamento antropoldgico da intrinseca dimensao relacional do
trabalho. Os aspectos negativos da globalizagao do trabalho nao devem mortificar as
possibilidades que se abriram para todos de dar expressdo a um humanismo do trabalho em
ambito planetario, a uma solidariedade do mundo do trabalho neste nivel, a fim de que,
trabalhando em semelhante contexto, dilatado e interconexo, o0 homem compreenda cada vez
mais a sua vocagao unitaria e solidaria.

CAPITULO VII
A VIDA ECONOMICA
I. ASPECTOS BIBLICOS
a) O homem, pobreza e riqueza

323 No antigo Testamento se percebe uma dupla postura em relagdo aos bens econémicos e
a riqueza. Por um lado, apreco em rela¢do a disponibilidade dos bens materiais
considerados necessarios para a vida: por vezes a abundancia — mas nao a riqueza ¢ o luxo
— ¢ vista como uma béncao de Deus. Na literatura sapiencial, a pobreza ¢ descrita como
uma conseqliéncia negativa do 6cio e da falta de laboriosidade (cf. Prov 10,4), mas também
como fato natural (cf. Prov 22,2). Por um outro lado, os bens economicos e a riqueza ndo
sdo condenados por si mesmo, mas pelo seu mau uso. A tradicao profética estigmatiza as
fraudes, a usura, a exploragao, as injusti¢as manifestas, freqiientes em relagdo aos mais
pobres (cf. Is 58,3-11; Jr 7,4-7; Os 4,1-2; Am 2,6-7; Mq 2,1-2). Tais tradi¢des, mesmo
considerando um mal a pobreza dos oprimidos, dos fracos, dos indigentes, neles vé também
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um simbolo da situagdo do homem diante de Deus; d’Ele provém todos os bens como dom a
ser administrado e a ser partilhado.

324 Aquele que reconhece a propria pobreza diante de Deus, qualquer que seja a situagdo
que esteja vivendo, é objeto de particular aten¢do da parte de Deus: quando o pobre O
procura, o Senhor responde; quando grita, Ele o escuta. Aos pobres se dirigem as promessas
divinas: eles serdo os herdeiros da alianca entre Deus e o seu povo. A intervencgao salvifica
de Deus se atenuara através de um novo David (cf. £z 34,22-31), o qual, como ¢ mais que o
Rei David, serd defensor dos pobres e promotor da justica; ele estabelecerd uma nova alianca
e escrevera uma nova lei no coragao dos fiéis (cf. Jr 31,31-34).

A pobreza, quando é aceita ou procurada com espirito religioso, predispoem ao
reconhecimento e a aceita¢do da ordem criatural; o «rico», nesta perspectiva, € aquele que
repdem a sua confianga nas coisas que possui mais que em Deus, o homem que se faz forte
pela obra de suas mados e que confia somente nesta forca. A pobreza assume o valor moral
quando se manifesta como humilde disponibilidade e abertura para com Deus, confianga
n’Ele. Estas atitudes tornam o homem capaz de reconhecer a relatividade dos bens
economicos ¢ dos tratados como dons divinos da administragdo e da partilha, porque a
propriedade originaria de todos os bens pertence a Deus.

325 Jesus assume toda a tradi¢do do Antigo Testamento também sobre os bens economicos,
sobre a riqueza e sobre a pobreza, conferindo-lhe uma definitiva clareza e plenitude (cf. Mt
6,24 ¢ 13,22; Lc 6,20-24 ¢ 12,15-21; Rm 14,6-8 ¢ 1 Tm 4,4). Ele, doando o Seu Espirito e
mudando o coragdo, vem instaurar o «Reino de Deusy», de modo a tornar possivel uma nova
convivéncia na justica, na fraternidade, na solidariedade e na partilha. O Reino inaugurado
por Cristo aperfei¢oa a bondade originaria da criacao e da atividade humana, comprometida
pelo pecado. Liberado do mal e reintroduzido na comunhdo com Deus, cada homem pode
continuar a obra de Jesus, com a ajuda do Seu Espirito: fazer justi¢a aos pobres, resgatar os
oprimidos, consolar os aflitos, buscar ativamente uma nova ordem social, em que se
oferecam adequadas solugdes a pobreza material € venham impedidas mais eficazmente as
forcas que dificultam as tentativas dos mais fracos de liberarem-se de uma condicao de
miséria e de escravidao. Quando isto acontece, o Reino de Deus se faz ja presente sobre esta
terra, embora ndo lhe pertenca. Nisto encontrardo finalmente cumprimento as promessas dos
Profetas.

326 4 luz da Revelacdo, a atividade economica deve ser considerada e desenvolvida como
resposta reconhecida a vocagdo que Deus reserva a cada homem. Ele ¢ colocado no jardim
para cultiva-lo e guarda-lo, usando-o dentro de limites bem precisos (cf. Gn 2,16-17), no
esfor¢o de aperfeicoamento (cf. Gn 1,26-30; 2,15-16; Sab 9,2-3). Fazendo-se testemunha da
grandeza e da bondade do Criador, 0o homem caminha para a plenitude da liberdade em que
Deus o chama. Uma boa administra¢ao dos dons recebidos, também dos dons materiais, ¢
obra de justica para consigo mesmo e para com os outros homens: aquilo que se recebe deve
ser bem utilizado, conservado, acrescido, tal como ensina a parabola dos talentos (cf. M¢
25,14-31; Lc 19,12-27).

A atividade econémica e o progresso material devem ser colocados a servigo do homem e da
sociedade; se a eles nos dedicarmos com a fé, a esperanga e a caridade dos discipulos de
Cristo, a propria economia € o progresso podem ser transformados em lugares de salvagdo e
de santificacdo; nestes ambitos também € possivel dar expressdo a um amor e a uma
solidariedade mais que humanas e contribuir para o crescimento de uma humanidade nova,
que prefigure o mundo dos ultimos tempos[683]. Jesus sintetiza toda a Revelagao pedindo ao
crente enriquecer diante de Deus (cf. Lc 12,21): também a economia ¢ util para este fito,
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quando nao trai a sua funcao de instrumento para o crescimento global do homem e das
sociedades, da qualidade humana da vida.

327 A fé em Jesus Cristo consente uma correta compreensao do progresso social, no
contexto de um humanismo integral e solidario. Para tal fim, ¢ assaz util o contributo da
reflexdo teoldgica oferecido pelo Magistério social: «A fé em Cristo Redentor, a0 mesmo
tempo que ilumina a partir de dentro a natureza do desenvolvimento, orienta também no
trabalho de colaboragdo. Na Carta de Sao Paulo aos Colossenses lemos que Cristo ¢ “o
primogénito de toda a criatura”, e que “tudo foi criado por Ele e para Ele” (1, 15-16). Com
efeito, todas as coisas “subsistem n’Ele”, porque “foi do agrado de Deus que residisse n’Ele
toda a plenitude e, por seu intermédio, reconciliar consigo todas as coisas” (ibid. 1, 20).
Neste plano divino, que comega na eternidade em Cristo, “imagem” perfeita do Pai, e
culmina n’Ele “primogénito dos redivivos” (ibid. 1, 15. 18), insere-se a nossa historia,
marcada pelo nosso esfor¢o pessoal e coletivo para elevar a condigdo humana, superar os
obstaculos que reaparecem continuamente ao longo do nosso caminho, dispondo-nos assim a
participar na plenitude que “reside no Senhor” e que Ele comunica “ao seu Corpo, que ¢ a
Igreja” (ibid. 1, 18; cf. Ef 1, 22-23); enquanto que o pecado, o qual sempre nos insidia e
compromete as nossas realizacdes humanas, ¢ vencido e resgatado pela “reconciliagdao”
operada por Cristo (cf. Col 1, 20)»[684].

b) As riquezas existem para ser partilhadas

328 Os bens, ainda que legitimamente possuidos, mantém sempre uma destinagdo universal:
¢ imoral toda a forma de acumulagdo indébita, porque em aberto contraste com a destina¢do
universal consignada por Deus Criador a todos os bens. A salvacao crista ¢, efetivamente,
uma libertagdo integral do homem, libertacdo da necessidade, mas também em relacao as
proprias posses: «O apego ao dinheiro de fato ¢ a raiz de todos os males, pelo seu desejo
desenfreado alguns se desviaram da fé» (1 7m 6,10). Os Padres da Igreja insistem sobre a
necessidade da conversao e da transformagdo das consciéncias dos fiéis, mais que sobre as
exigéncias de mudanga das estruturas sociais e politicas de seu tempo, solicitando a quem
desempenha uma atividade econdmica e possui bens a considerar-se administradores de
quanto Deus lhes confiou.

329 As riquezas realizam a sua fungdo de servigo ao homem quando destinadas a produzir
beneficios para os outros e a sociedade[685]: «Como poderiamos fazer o bem ao préximo
— interroga-se Clemente de Alexandria — se todos ndo possuissem nada?»[686]. Na visao
de Sao Jodo Crisdstomo, as riquezas pertencem a alguns, para que estes possam adquirir
mérito partilhando com os outros[687]. Elas sdo um bem que vem de Deus: quem o possuir,
deve usé-lo e faze-lo circular, de sorte que também os necessitados possam fruir; o mal esta
no apego desmedido as riquezas, no desejo de agambarcé-las. Sdo Basilio Magno convida os
ricos a abrir as portas de seus armazéns e exclama: « Um grande rio se derrama, em mil
canais, sobre o terreno fértil: de igual modo, por mil vias, tu faze chegar a riqueza a
habitacao dos pobres »[688]. A riqueza, explica Sdo Basilio, ¢ como a dgua que flui mais
pura da fonte na medida em que dela se haure com mais freqiiéncia, mas que apodrece se a
fonte permanece inutilizada[689]. O rico, dird mais tarde Sao Gregorio Magno, nao ¢ mais
que um administrador daquilo que possui; dar o necessario a quem necessita € obra a ser
cumprida com humildade, porque os bens ndo pertencem a quem os distribui. Quem tem as
riquezas somente para si ndo € inocente; dar a quem tem necessidade significa pagar um
débito[690].

II. MORAL E ECONOMIA
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330 A doutrina social da Igreja insiste sobre a conotagdo moral da economia. Pio XI, em
uma pagina da Enciclica «Quadragesimo annoy, enfrenta a relagdo entre economia e a
moral: «Pois ainda que a economia e a moral “se regulam, cada uma no seu ambito, por
principios proprios”, € erro julgar a ordem econdmica e a moral tdo encontradas e alheias
entre si, que de modo nenhum aquela dependa desta. Com efeito, as chamadas leis
econOmicas, deduzidas da propria natureza das coisas e da indole do corpo e da alma,
determinam os fins que a atividade humana se nao pode propor, € os que pode procurar com
todos os meios no campo econdmico; € a razao mostra claramente, da mesma natureza das
coisas e da natureza individual e social do homem, o fim imposto pelo Criador a toda a
ordem econdmica. Por sua parte, a lei moral manda-nos prosseguir tanto o fim supremo e
ultimo em todo o exercicio da nossa atividade, como, nos diferentes dominios por onde ela se
reparte, os fins particulares impostos pela natureza, ou melhor, por Deus autor da mesma;
subordinando sempre estes fins aquele, como pede a boa ordem»[691].

331 A relacgdo entre moral e economia é necessaria e intrinseca: atividade econéomica e
comportamento moral se compenetram intimamente. A distingdo entre moral e economia ndo
implica uma separagdo entre os dois dmbitos, mas, ao contrario, uma importante
reciprocidade. Assim como no ambito moral se devem ter em conta as razdes e as exigéncias
da economia, atuando no campo econdmico ¢ imperioso abrir-se as instancias morais :
«Também na vida econdmico-social se deve respeitar e fomentar a dignidade da pessoa
humana, a sua vocagao integral e o bem de toda a sociedade. Pois o homem ¢ o autor, o
centro e o fim de toda a vida econdmico-social »[692]. Dar o justo e devido peso as razdes
proprias da economia nao significa rejeitar como irracional qualquer consideracao de ordem
metaecondmica, precisamente porque o fim da economia nao estd na economia mesma, mas
na sua destina¢ao humana e social[693]. A economia, com efeito, tanto no Ambito cientifico,
como em nivel de praxe, ndo ¢ confiado o fim da realizacdo do homem e da boa convivéncia
humana, mas uma tarefa parcial: a produc¢ao, a distribui¢ao e o consumo dos bens materiais e
de servigos.

332 A dimensdo moral da economia faz tomar como finalidades indivisiveis, nunca
separadas e alternativas, a eficiéncia economica e a promog¢ado de um desenvolvimento
solidario da humanidade. A moral, constitutiva da vida econdmica, ndo ¢ nem opositiva,
nem neutra: inspira-se na justica e na solidariedade, constitui um fator de eficiéncia social da
propria economia. E um dever desempenhar de modo eficiente a atividade de produgio dos
bens, pois do contrario se desperdicam recursos; mas nao € aceitdvel um crescimento
economico obtido em detrimento dos seres humanos, de povos inteiros ¢ de grupos sociais,
condenados a indigéncia e a exclusdo. A expansao da riqueza, visivel na disponibilidade dos
bens e dos servigos, ¢ a exigéncia moral de uma difusdo eqiiitativa destes ultimos devem
estimular o homem e a sociedade como um todo a praticar a virtude essencial da
solidariedade[694], para combater, no espirito da justi¢a e da caridade, onde quer que se
revele a sua presenca, as «estruturas de pecado»[695] que geram e mantém pobreza,
subdesenvolvimento e degradagao. Tais estruturas sao edificadas e consolidadas por muitos
atos concretos de egoismo humano.

333 Para assumir um carater moral, a atividade economica deve ter como sujeitos todos os
homens e todos os povos. Todos tém o direito de participar da vida econdmica e o dever de
contribuir, segundo as proprias capacidades, do progresso do proprio pais e de toda a familia
humana[696]. Se, em certa medida, todos sdo responsaveis por todos, cada qual tem o dever
de esforgar-se pelo desenvolvimento economico de todos[697]: € dever de solidariedade e de
justica, mas também o caminho melhor para fazer progredir a humanidade toda. Vivida
moralmente, a economia ¢€ pois prestacdo de um servico reciproco, mediante a producao dos
bens e servigos uteis ao crescimento de cada um, e torna-se oportunidade para cada homem
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de viver a solidariedade e a vocagdo a «comunhao com os outros homens para a qual Deus o
criou»[698]. O esforgo de conceber e realizar projetos econdOmico-sociais capazes de
propiciar uma sociedade mais eqiiitativa € um mundo mais humano representa um desafio
arduo, mas também um dever estimulante, para todos os operadores econdmicos € para 0s
cultores das ciéncias economicas[699].

334 Objeto da economia é a formagdo da riqueza e o seu incremento progressivo, em termos
ndo apenas quantitativos, mas qualitativos: tudo isto é moralmente correto se orientado para
o desenvolvimento global e soliddrio do homem e da sociedade em que ele vive e atua. O
desenvolvimento, com efeito, ndo pode ser reduzido a mero processo de acumulagao de bens
e servigos. Ao contrario, a pura acumulacao, ainda que em vista do bem comum, ndo ¢ uma
condi¢do suficiente par a realizacdo da auténtica felicidade humana. Nesse sentido, o
Magistério social alerta para a insidia que um tipo de desenvolvimento tdo-somente
quantitativo esconde, pois a «excessivadisponibilidade de todo o género de bens materiais,
em favor de algumas camadas sociais, torna facilmente os homens escravos da “posse” e do
gozo imediato... E o que se chama a civilizagdo do “consumo”, ou consumismo...»[700].

335 Na perspectiva do desenvolvimento integral e solidadrio, pode-se dar uma justa
apreciagdo a avaliagdo moral que a doutrina social oferece sobre a economia de mercado
ou, simplesmente, economia livre: «Se por “capitalismo” se indica um sistema economico
que reconhece o papel fundamental e positivo da empresa, do mercado, da propriedade
privada e da conseqiiente responsabilidade pelos meios de produgdo, da livre criatividade
humana no sector da economia, a resposta ¢ certamente positiva, embora talvez fosse mais
apropriado falar de “economia de empresa”, ou de “economia de mercado”, ou simplesmente
de “economia livre”. Mas se por “capitalismo” se entende um sistema onde a liberdade no
setor da economia nao esta enquadrada num solido contexto juridico que a coloque ao
servico da liberdade humana integral e a considere como uma particular dimensao desta
liberdade, cujo centro seja ético e religioso, entdo a resposta € sem duvida negativay»[701].
Assim se define a perspectiva crista acerca das condigdes sociais e politicas da atividade
econOmica: nao so as suas regras, mas a sua qualidade moral e o seu significado.

II1. INICIATIVA PRIVADA E EMPRESA

336 A doutrina social da Igreja considera a liberdade da pessoa em campo economico um
valor fundamental e um direito inalienavel a ser promovido e tutelado: «Cada um tem o
direito de iniciativa economica, cada um usara legitimamente de seus talentos para contribuir
para uma abundancia que seja de proveito para todos e para colher os justos frutos de seus
esforcos»[702]. Tal ensinamento pde de guarda contra as conseqiiéncias negativas que
derivariam da mortificacdo ou negacao do direito de iniciativa econdmica: «A experiéncia
demonstra-nos que a negacao deste direito ou a sua limitagdo, em nome de uma pretensa
“igualdade” de todos na sociedade, ¢ algo que reduz, se ¢ que ndo chega mesmo a destruir de
fato, o espirito de iniciativa, isto &, a subjetividade criadora do cidaddo»|703]. Nesta
perspectiva, a iniciativa livre e responsavel em campo econdmico pode ser definida como um
ato que revela a humanidade do homem enquanto sujeito criativo e relacional. Tal iniciativa
deve gozar, portanto, de um espago amplo. O Estado tem a obrigacdo moral de pdr vinculos
estreitos somente em vista das incompatibilidades entre a busca do bem comum ¢ o tipo de
atividade econdmica iniciada ou as suas modalidades de realiza¢ao[704].

337 A dimensdo criativa é um elemento essencial do agir humano, também em campo
empresarial, e se manifesta especialmente na aptiddo a projetar e a inovar: «Organizar um
tal esforco produtivo, planear a sua duragao no tempo, procurar que corresponda
positivamente as necessidades que deve satisfazer, assumindo os riscos necessarios: também

www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_po.html 107/219



13/11/2020 Compéndio da Doutrina Social da Igreja

esta ¢ uma fonte de riqueza na sociedade atual. Assim aparece cada vez mais evidente e
determinante o papel do trabalho humano disciplinado e criativo e — enquanto parte
essencial desse trabalho — das capacidades de iniciativa e de empreendimento»[705]. Na
base de tal ensinamento deve ser individuada a convic¢ao de que «a riqueza principal do
homem é, em conjunto com a terra, o préprio homem. E a sua inteligéncia que o leva a
descobrir as potencialidades produtivas da terra e as multiplas modalidades através das quais
podem ser satisfeitas as necessidades humanas»[706].

a) A empresa e seus fins

338 A empresa deve caracterizar-se pela capacidade de servir o bem comum da sociedade
mediante a producdo de bens e servigos uteis. Procurando produzir bens e servicos em uma
logica de eficiéncia e de satisfacdo dos interesses dos diversos sujeitos implicados, ela cria
riqueza para toda a sociedade: nao sé para os proprietarios, mas também para os outros
sujeitos interessados na sua atividade. Além de tal fun¢do tipicamente econdmica, a empresa
cumpre também uma fun¢do social, criando oportunidades de encontro, de colaboragdo, de
valorizag¢do das capacidades das pessoas envolvidas. Na empresa, portanto, a dimensao
econOmica ¢ condi¢ao para que se possam alcangar objetivos ndo apenas economicos, mas
também sociais € morais, a perseguir conjuntamente.

O objetivo da empresa deve ser realizado em termos e com critérios econémicos, mas nao
devem ser descurados os auténticos valores que permitem o desenvolvimento concreto da
pessoa e da sociedade. Nesta visao personalista e comunitaria, «A empresa nao pode ser
considerada apenas como uma “sociedade de capitais”; ¢ simultaneamente uma “sociedade
de pessoas”, da qual fazem parte, de modo diverso e com especificas responsabilidades, quer
aqueles que fornecem o capital necessario para a sua atividade, quer aqueles que colaboram
com o seu trabalho»[707].

339 Os componentes da empresa devem ser conscientes de que a comunidade na qual atuam
representa um bem para todos e ndo uma estrutura que permite satisfazer exclusivamente os
interesses pessoais de alguns. Somente tal consciéncia permite chegar a constru¢do de uma
economia verdadeiramente ao servico do homem e de elaborar um projeto de real cooperacao
entre as partes sociais.

Um exemplo muito importante e significativo na diregdo indicada provém da atividade das
empresas cooperativas, das empresas artesanais e das agricolas de dimensoes familiares. A
doutrina social tem sublinhado o valor do contributo que elas oferecem para a valorizagao do
trabalho, para o crescimento do sentido de responsabilidade pessoal e social, para a vida
democratica, para os valores humanos tteis ao progresso do mercado e da sociedade[708].

340 A doutrina social reconhece a justa fun¢do do lucro, como primeiro indicador do bom
andamento da empresa: «quando esta da lucro, isso significa que os fatores produtivos foram
adequadamente usados e as correlativas necessidades humanas devidamente
satisfeitas»[709]. Isto ndo ofusca a consciéncia do fato de que nem sempre o lucro indica que
a empresa estd servindo adequadamente a sociedade[710]. E possivel, por exemplo, «que a
contabilidade esteja em ordem e simultaneamente os homens, que constituem o patrimonio
mais precioso da empresa, sejam humilhados e ofendidos na sua dignidade»[711]. E o que
acontece quando a empresa esta inserida em sistemas socio-culturais caracterizados pela
exploracao das pessoas, inclinados a fugir as obrigagdes de justiga social e a violar os direitos
dos trabalhadores.

E indispensavel que, no interior da empresa, a legitima busca do lucro se harmonize com a
irrenunciavel tutela da dignidade das pessoas que, a vario titulo, atuam na mesma empresa.
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As duas exigéncias nao estdo absolutamente em contraste uma com a outra, pois que, de um
lado, ndo seria realista pensar em garantir o futuro da empresa sem a producdo de bens e
servigos e sem conseguir lucros que sejam fruto da atividade econdmica realizada; por outro
lado, consentindo crescer a pessoa que trabalha, se favorecem uma maior produtividade e
eficacia do trabalho mesmo. A empresa deve ser uma comunidade solidaria[712] ndo fechada
nos interesses corporativos, tender a uma «ecologia social»[713] do trabalho, e contribuir
para o bem comum mediante a salvaguarda do meio ambiente natural.

341 Se na atividade economica e financeira a busca de um lucro eqiiitativo é aceitavel, o
recurso a usura é moralmente condenado: «Todo aquele que em seus negdcios se der a
praticas usurarias e mercantis que provocam a fome e a morte de seus irmaos (homens)
comete indiretamente um homicidio, que lhe ¢ imputavel»[714]. Tal condenagao estende-se
também as relacdes econdmicas internacionais, especialmente pelo que respeita a situacao
dos paises menos avangados, aos quais ndo podem ser aplicados «sistemas financeiros
abusivos e mesmo usurarios»[715]. O Magistério mais recente tem reservado palavras fortes
e claras para uma pratica ainda hoje dramaticamente estendida: «ndo praticar a usura, chaga
que ainda nos nossos dias ¢ uma realidade vil, capaz de aniquilar a vida de muitas
pessoas»|[716].

342. A empresa se move hoje no quadro de cenadrios economicos de dimensoes mais cada vez
amplas, nos quais os Estados nacionais mostram limites na capacidade de governar os
processos de mudanga por que passam as relagdes econdmico-financeiras internacionais; esta
situacdo induz as empresas a assumir responsabilidades novas e maiores em relagdo ao
passado. Nunca como hoje o seu papel aparece determinante em vista de um
desenvolvimento autenticamente solidario e integral da humanidade e ¢ igualmente decisivo,
neste sentido, o seu nivel de consciéncia do fato de que o «desenvolvimento ou se torna
comum a todas as partes do mundo, ou entdo sofre um processo de regressao mesmo nas
zonas caracterizadas por um constante progresso. Este fenomeno ¢ particularmente indicativo
da natureza do desenvolvimento auténtico: ou nele participam todas as nagdes do mundo, ou
nao sera na verdade desenvolvimento»[717].

b) O papel do empresario e do dirigente de empresa

343 A iniciativa economica é expressdo da inteligéncia humana e da exigéncia de responder
as necessidades do homem de modo criativo e colaborativo. Na criatividade e na cooperagao
esta inscrita a auténtica concepgdo da competicdo empresarial: um cum-petere, ou seja, um
buscar junto as solu¢gdes mais adequadas para responder do modo mais apropriado as
necessidades que passo a passo vém a tona. O sentido de responsabilidade que brota da livre
iniciativa econdmica se configura nao s6 como virtude individual indispenséavel para o
crescimento humano do individuo, mas também como virtude social necessaria ao
desenvolvimento de uma comunidade solidéria: «Para este processo, concorrem importantes
virtudes, tais como a diligéncia, a laboriosidade, a prudéncia em assumir riscos razoaveis, a
confianca e fidelidade nas relagdes interpessoais, a coragem na execugao de decisoes dificeis
e dolorosas, mas necessarias para o trabalho comum da empresa, € para enfrentar os
eventuais reveses da vida »[718].

344 Os papéis do empresario e do dirigente reveste uma importdncia central do ponto de
vista social, porque se colocam no cora¢do daquela rede de liames técnicos, comerciais,
financeiros, culturais, que caracterizam a moderna realidade da empresa. Dado que as
decisdes empresariais produzem, em razao da crescente complexidade da atividade
empresarial, uma multiplicidade de efeitos conjuntos de grande relevancia ndo s6 econdmica,
mas também social, o exercicio das responsabilidades empresariais e dirigenciais exige, além
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de um esfor¢o continuo de atualizagao especifica, uma constante reflexao sobre as
motivagdes morais que devem guiar as opgdes pessoais de quem esta investido de tais
encargos.

Os empresarios e os dirigentes ndo podem levar em conta exclusivamente o objetivo
economico da empresa, os critérios de eficiéncia economica, as exigéncias do cuidado do
«capitaly como conjunto dos meios de produgdo: é também um preciso dever deles o
concreto respeito da dignidade humana dos trabalhadores que atuam na empresa[719].
Estes ultimos constituem «o patrimonio mais precioso da empresa»[720], o fator decisivo da
producao[721]. Nas grandes decisOes estratégicas e financeiras, de compra ou de venda, de
redimensionamento ou fechamento das filiais, na politica das fusdes, nao se pode limitar
exclusivamente a critérios de natureza financeira ou comercial.

345 A doutrina social insiste na necessidade de que o empresario e o dirigente se empenhem
em estruturar a atividade profissional nas suas empresas de modo a favorecer a familia,
especialmente as maes de familia no cumprimento das suas fungdes|[722]; respondam, a luz
de uma visdo integral do homem e do desenvolvimento, a demanda de qualidade «das
mercadorias a produzir e a consumir, qualidade dos servigos a ser utilizados, qualidade do
ambiente e da vida em geral»[723]; invistam, sempre que se apresentarem as condi¢oes
econOmicas e de estabilidade politica, nos lugares e nos setores produtivos que oferecem a
individuos e povos «a ocasido de valorizar o proprio trabalho»[724].

IV. INSTITUICOES ECONOMICAS
AO SERVICO DO HOMEM

346. Uma das questoes prioritarias na economia é o emprego dos recursos|725], isto é, de
todos aqueles bens e servigos cujos sujeitos economicos, produtores e consumidores
privados e publicos, atribuem um valor para a utilidade destes inerentes no campo da
produgdo e do consumo. Na natureza os recursos sao quantitativamente escassos € isto
implica, necessariamente, que cada sujeito econdmico, assim como cada sociedade, deva
elaborar alguma estratégia para emprega-los do modo mais racional possivel, seguindo a
logica ditada pelo principio de economia. Disto dependem seja a efetiva solu¢ao do problema
econOmico mais geral, e fundamentalmente, da limitacdo dos meios em relagao as
necessidades individuais e sociais, privados e publicos, seja a eficiéncia completiva,
estrutural e funcional, de todo o sistema econdmico. Tal eficiéncia chama diretamente em
causa a responsabilidade e a capacidade de varios sujeitos, como o mercado, o Estado e os
corpos sociais intermediarios.

a) O papel do mercado livre

347 O livre mercado ¢ uma institui¢do socialmente importante para a sua capacidade de
garantir resultados eficientes na produgdo de bens e servigos. Historicamente, o mercado
deu provas de saber impulsionar e manter, por longo periodo, o desenvolvimento econémico.
Existem boas razdes para acreditar que, em muitas circunstancias, «o livre mercado seja o
instrumento mais eficaz para colocar os recursos e responder eficazmente as
necessidades»[726]. A doutrina social da Igreja aprecia as vantagens seguras que os
mecanismos do livre mercado oferecem, seja para uma melhor utilizacao dos recursos, seja
para facilitar a troca de produtos; estes mecanismos « sobretudo, colocam no centro a
vontade e as preferéncias da pessoa que no contrato se encontram com aqueles de uma outra
pessoan[727].

Um verdadeiro mercado concorrencial é um instrumento eficaz para alcangar importantes
objetivos de justica: moderar os excessos de lucros das empresas singulares; responder as
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exigéncias dos consumidores; realizar uma melhor utilizacdo e economia dos recursos;
premiar os esforcos empresariais e a habilidade de inovacgao; fazer circular a informacgao, em
modo que seja verdadeiramente possivel confrontar e adquirir os produtos em um contexto
de saudavel concorréncia.

348 O livre mercado ndo pode ser julgado prescindindo dos fins que persegue e doa valores
que transmite em nivel social. O mercado, de fato, ndo pode encontrar em si mesmo o
principio da prépria legitimacdo. Cabe a consciéncia individual e a responsabilidade publica
estabelecer uma justa relagdo entre meios e fim[728]. O beneficio individual do operador
econdmico, se bem que legitimo, jamais deve tornar-se o tinico objetivo. Ao lado deste,
existe um outro, também fundamental e superior, aquele da utilidade social, que deve
encontrar realizagao nao em contraste, mas em coeréncia com a logica de mercado. Quando
desempenha as importantes fungdes acima recordadas, o livre mercado torna-se funcional ao
bem e ao desenvolvimento integral do homem, enquanto a inversao da relacdo entre meios e
fins pode fazé-lo degenerar em uma instituigdo desumana e alienante, com repercussoes
incontrolaveis.

349 A doutrina social da Igreja, ainda que reconhecendo ao mercado a fun¢do de
instrumento insubstituivel de regulagdo no interior do sistema economico, coloca em
evidéncia a necessidade de ancora-lo a finalidade moral, que assegurem e, ao mesmo tempo,
circunscrevam adequadamente o espago de sua autonomia[729]. A idéia de que se possa
confiar tdo-somente ao mercado o fornecimento de todas as categorias de bens nao ¢é
admissivel, porque baseada numa visao redutiva da pessoa e da sociedade[730]. Diante do
concreto risco de uma « idolatria » do mercado, a doutrina social da Igreja lhe ressalta o
limite, facilmente reveldveis em a sua constatada incapacidade de satisfazer as exigéncias
humanas importantes, pelas quais ha a necessidade de bens que, «por sua natureza, nao sao e
nao podem ser simples mercadorias»[731], bens ndo negocidveis segundo a regra da «troca
de equivalentes» e a logica do contrato, tipicas do mercado.

350 O mercado assume uma fungdo social e relevante nas sociedades contemporaneas, por
isso é importante individuar as potencialidades mais positivas e criar condi¢oes que
permitam a sua concreta expansdo. Os operadores devem ser efetivamente livres para
confrontar, avaliar e escolher entre as varias opcdes, todavia a liberdade, no &mbito
econdmico, deve ser regulada por um apropriado quadro juridico tal da colocé-la a servico da
liberdade humana integral: «a liberdade econdmica ¢ apenas um elemento da liberdade
humana. Quando aquela se torna autonoma, isto €, quando o homem ¢ visto mais como um
produtor ou um consumidor de bens do que como um sujeito que produz e consome para
viver, entdo ela perde a sua necessaria relacdo com a pessoa humana e acaba por a alienar e
oprimiry»[732].

b) A acao do Estado

351 A4 agdo do estado e dos outros poderes publicos deve conformar-se com o principio da
subsidiariedade para criar situagoes favoraveis ao livre exercicio da atividade economica,
esta deve inspirar-se também no principio de solidariedade e estabelecer os limites da
autonomia das partes para defender a parte mais frageis[733]. A solidariedade sem
subsidiariedade pode, de fato, degenerar facilmente em assistencialismo, ao passo que a
subsidiariedade sem a solidariedade se expde ao risco de alimentar formas de localismo
egoista. Para respeitar estes dois fundamentais principios, a intervencao do Estado em ambito
econdmico nao deve ser nem acambarcadora, nem remissiva, mas sim apropriada as reais
exigéncias da sociedade: «O Estado tem o dever de secundar a atividades das empresas,
criando as condi¢gdes que garantam ocasides de trabalho, estimulando-a onde for insuficiente
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e apoiando-a nos momentos de crise. O Estado tem também o direito de intervir quando
situagdes particulares de monopolio criem atrasos ou obstaculos ao desenvolvimento. Mas,
além destas tarefas de harmonizacao e conducao do progresso, pode desempenhar funcoes de
supléncia em situagdes excepcionaisy|734].

352 A tarefa fundamental do Estado em ambito economico é o de definir um quadro juridico
apto a regular as relagoes economicas, com a finalidade de «salvaguardar ... as condi¢des
primarias de uma livre economia, que pressupde uma certa igualdade entre as partes, de
modo que uma delas ndo seja de tal maneira mais poderosa que a outra que praticamente a
possa reduzir a escravidao»[735]. A atividade econdmica, sobretudo num contexto de livre
mercado, ndo pode desenrolar-se num vazio institucional, juridico e politico: «Pelo contrario,
supOe seguranca no referente as garantias da liberdade individual e da propriedade, além de
uma moeda estavel e servigos publicos eficientes»[736]. Para cumprir a sua tarefa, o Estado
deve elaborar uma legislacao apropriada, mas também orientar cuidadosamente as politicas
econOmicas, de modo a ndo se tornar prevaricador nas varias atividades de mercado, cuja
atuacao deve permanecer livre de superestruturas e coergdes autoritarias ou, pior, totalitarias.

353 E necessdrio que mercado e Estado ajam de concerto um com o outro e se tornem
complementares. O livre mercado pode produzir efeitos benéficos para a coletividade
somente em presenca de uma organiza¢do do Estado que defina e oriente a dire¢do do
desenvolvimento economico, que faca respeitar regras eqiiitativas e transparentes, que
intervenha também de modo direto, pelo tempo estritamente necessario[737], nos casos em
que o mercado nao consegue obter os resultados de eficiéncia desejados e quando se trata de
traduzir em ato o principio redistributivo. Na realidade, em alguns ambitos, o mercado,
apoiando-se nos proprios mecanismos, nao € capaz de garantir uma distribuicao eqiiitativa de
alguns bens e servicos essenciais ao crescimento humano dos cidaddos: neste caso a
complementaridade entre Estado e mercado ¢ sobremaneira necessaria.

354 O Estado pode concitar os cidaddos e as empresas na promog¢do do bem comum
cuidando de atuar uma politica economica que favorega a participagdo de todos os seus
cidaddos nas atividades produtivas. O respeito do principio de subsidiariedade deve mover
as autoridades publicas a buscar condicoes favoraveis ao desenvolvimento das capacidades
de iniciativa individuais, da autonomia e da responsabilidade pessoais dos cidadaos,
abstendo-se de qualquer intervengao que possa constituir um condicionamento indébito das
forcas empresariais.

Em vista do bem comum, se deve sempre perseguir com constante determinagdo o objetivo
de um justo equilibrio entre liberdade privada e agdo publica, entendida quer como
intervengdo direta na economia, quer como atividade de suporte ao desenvolvimento
economico. Em todo o caso, a intervenc¢do publica deverd ater-se a critérios de eqiiidade,
racionalidade e eficiéncia, e nao substituir a acao dos individuos, contra o seu direito a
liberdade de iniciativa econdmica. O Estado, neste caso, se torna deletério para a sociedade:
uma interven¢ao direta excessivamente agambarcadora acaba por desresponsabilizar os
cidadaos e produz um crescimento excessivo de aparatos publicos guiados mais por ldgicas
burocraticas do que pela preocupacao de satisfazer as necessidades das pessoas[738].

355 A coleta fiscal e a despesa publica assumem uma importdncia econémica crucial para
qualquer comunidade civil e politica: o objetivo para o qual tender é uma finanga publica
capaz de se propor como instrumento de desenvolvimento e de solidariedade. Uma financa
publica eqiiitativa, eficiente, eficaz, produz efeitos virtuosos sobre a economia, porque
consegue favorecer o crescimento do emprego, amparar as atividades empresariais e as
iniciativas sem fins lucrativos, € contribui a aumentar a credibilidade do Estado enquanto
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garante dos sistemas de previdéncia e de protecao social destinados em particular a proteger
os mais fracos.

As finangas publicas se orientam para o bem comum quando se atém a alguns principios
fundamentais: o pagamento dos impostos|739] como especificagdo do dever de
solidariedade, racionalidade e eqiiidade na imposi¢do dos tributos|740]; rigor e integridade
na administragdo e na destinagdo dos recursos publicos[741]. Ao redistribuir as riquezas, a
finanga publica deve seguir os principios da solidariedade, da igualdade, da valorizagao dos
talentos, e prestar grande atencao a amparar as familias, destinando a tal fim uma adequada
quantidade de recursos[742].

c) O papel dos corpos intermédios

356 O sistema economico-social deve ser caracterizado pela compresenca de agdo publica e
privada, incluida a ag¢do privada sem finalidade de lucro. Configura-se de tal modo uma
pluralidade de centros decisorios e de logicas de a¢do. Ha algumas categorias de bens,
coletivos e de uso comum, cuja utilizacdo nao pode depender dos mecanismos do
mercado[743] e ndo ¢ nem mesmo de exclusiva competéncia do Estado. O dever do Estado,
em relagdo a estes bens, € antes o de valorizar todas as iniciativas sociais € econdmicas que
tém efeitos publicos, promovidos pelas formagdes intermédias. A sociedade civil, organizada
nos seus corpos intermédios, € capaz de contribuir para a consecucao do bem comum pondo-
se em uma relacdo de colaboragdo e de eficaz complementaridade em relagao ao Estado e ao
mercado, favorecendo assim o desenvolvimento de uma oportuna democracia econdmica.
Em um semelhante contexto, a interven¢do do Estado deve ser caracterizada pelo exercicio
de uma verdadeira solidariedade, que como tal nunca deve ser separada da subsidiariedade.

357 As organizagoes privadas sem fins lucrativos tém um espago especifico em ambito
economico: nos servigos sociais, na instrucdo, na saude, na cultura. Caracteriza tais
organizagoes a corajosa tentativa de unir harmoniosamente eficiéncia produtiva e
solidariedade. Constituem-se, geralmente, em base a um pacto associativo € sao expressao
de uma tensao ideal comum aos sujeitos que livremente decidem aderir as mesmas. O Estado
¢ chamado a respeitar a natureza destas organizacdes e a valorizar as caracteristicas, dando
concreta atuacao ao principio de subsidiariedade, que postula precisamente um respeito e
uma promoc¢ao da dignidade e da autdnoma responsabilidade do sujeito «subsidiadoy.

d) Poupanca e consumo

358 Os consumidores, que em muitos casos dispoem de amplas margens de poder aquisitivo,
bem além do limiar da subsisténcia, e podem influenciar consideravelmente a realidade
economica com a sua livre escolha entre consumo e poupanga. A possibilidade de influir nas
escolhas do sistema econdmico esta nas maos de quem deve decidir sobre o destino dos
proprios recursos financeiros. Hoje mais do que no passado, € possivel avaliar as alternativas
disponiveis ndo somente em base ao rendimento previsto ou ao seu grau de risco, mas
também exprimindo um juizo de valor sobre os projetos de investimento que os recursos irdo
financiar, na consciéncia de que «a op¢ao de investir num lugar em vez de outro, neste sector
produtivo e ndo naquele, ¢ sempre uma escolha moral e cultural»[744].

359 O uso do proprio poder aquisitivo ha de ser exercido no contexto das exigéncias morais
da justica e da solidariedade e de responsabilidades sociais precisas: ¢ preciso nao esquecer
que «o dever da caridade, isto €, o dever de acorrer com o “supérfluo”, e as vezes até com o
o A DT e 4 .
necessario” para garantir o indispensavel a vida do pobre»|[745]. Tal responsabilidade
confere aos consumidores a possibilidade de dirigir, gragas a maior circulacao de
informacdes, o comportamento dos produtores, mediante a decisao —individual ou
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coletiva— de preferir os produtos de algumas empresas em lugar de outras, levando em
conta ndo apenas os pregos ¢ a qualidadedos produtos, mas também a existéncia de corretas
condi¢des de trabalho nas empresas, bem como o grau de tutela assegurado para o ambiente
natural que o circunda.

360 O fenomeno do consumismo mantém uma persistente orienta¢do para o «ter» mais que
para o «sery. Ele impede de «distinguir corretamente as formas novas e mais elevadas de
satisfacdo das necessidades humanas, das necessidades artificialmente criadas que se opdem
a formagao de uma personalidade madura»[746]. Para contrastar este fendmeno ¢ necessario
esforgar-se por construir «estilos de vida, nos quais a busca do verdadeiro, do belo e do bom,
¢ a comunhao com os outros homens, em ordem ao crescimento comum, sejam os elementos
que determinam as opgdes do consumo, da poupanga e do investimento»n[747]. E inegavel
que as influéncias do contexto social sobre os estilos de vida sdo notaveis: por isso o desafio
cultural que hoje o consumismo pde deve ser enfrentado com maior incisividade, sobretudo
se se consideram as geracdes futuras, as quais arriscam ter de viver num ambiente saqueado
por causa de um consumo excessivo e desordenado|748].

V. AS «RES NOVAE»
EM ECONOMIA

a) A globalizacio: as oportunidades e os riscos

361 O nosso tempo é marcado pelo complexo fenomeno da globalizag¢do econémico-
financeira, isto €, um processo de crescente integracao das economias nacionais, no plano do
comércio de bens e servicos e das transagdes financeiras, no qual um nimero sempre maior
de operadores assume um horizonte global pelas op¢des que deve efetuar em fungao das
oportunidades de crescimento e de lucro. O novo horizonte da sociedade global nao ¢ dado
simplesmente pela presenca de liames econdmicos e financeiros entre atores nacionais
atuantes em paises diversos, que, ademais, sempre existiram, quanto principalmente pelo
carater invasivo e pela natureza absolutamente inédita do sistema de relagcdes que se esta
desenvolvendo. Torna-se cada vez mais decisivo e central o papel dos mercados financeiros,
cujas dimensdes, em seguida a liberalizagdo das trocas e a circulagdo dos capitais, cresceram
enormemente com uma velocidade impressionante, a ponto de consentir aos operadores
transferir «em tempo real» de uma parte a outra do globo, capitais em grande quantidade.
Trata-se de uma realidade multiforme e ndo simples de decifrar, dado que se desenrola em
varios niveis e evolui constantemente, ao longo de trajetdrias dificilmente previsiveis.

362. A globaliza¢do alimenta novas esperancgas, mas tambem suscita interrogacoes
inquietantes|749].

Ela pode produzir efeitos potencialmente benéficos para a humanidade inteira:
entrelagando-se com o impetuoso desenvolvimento das telecomunicagdes, o percurso de
crescimento do sistema de relagdes econdmicas e financeiras tem consentido
simultaneamente uma notavel reducao nos custos das telecomunicagdes e das novas
tecnologias, bem como uma aceleracao no processo de extensdo em escala planetaria dos
intercambios comerciais e das transagdes financeiras. Em outras palavras, aconteceu que os
dois fendmenos, globalizagao econdmico-financeira e progresso tecnologico tém se
refor¢ado reciprocamente, tornando extremamente rapida a dinamica completiva da atual
fase econdmica.

Analisando o contexto atual, além de divisar as oportunidades que se abrem na era da
economia global, se percebem também os riscos ligados as novas dimensoes das relagoes
comerciais e financeiras. Nao faltam, efetivamente, indicios reveladores de uma tendéncia ao
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aumento das desigualdades quer entre paises avangados e paises em via de desenvolvimento,
quer no interior dos paises industrializados. A crescente riqueza econdmica possibilitada
pelos processos descritos acompanha um crescimento da pobreza relativa.

363 O zelo pelo bem comum exige que se aproveitem as novas ocasioes de redistribui¢do de
poder e riqueza entre as diversas dreas do planeta, em beneficio das mais desfavorecidas e
até agora excluidas ou a margem do progresso social e economico[750]: «O desafio, em
suma, ¢ o de assegurar uma globalizagdo na solidariedade, uma globaliza¢ao sem
marginalizagdo»[751]. O proprio progresso tecnologico arrisca repartir iniquamente entre os
paises os proprios efeitos positivos. As inovagdes, com efeito, podem penetrar e difundir-se
no interior de uma determinada coletividade, se os seus potenciais beneficidrios atingem um
patamar minimo de saber e de recursos financeiros: ¢ evidente que, em presenca de fortes
disparidades entre os paises no acesso aos conhecimentos técnico-cientificos e aos mais
recentes produtos tecnologicos, o processo de globalizacao acaba por alargar, ao invés de
reduzir, as distancias entre os paises em termos de desenvolvimento econdmico e social.
Dada a natureza das dindmicas em curso, a livre circulacao de capitais nao ¢ de per si
suficiente para favorecer a aproximagao dos paises em via de desenvolvimento em relagao
aos mais avang¢ados.

364 O comércio representa uma componente fundamental das relagoes economicas
internacionais, contribuindo de maneira determinante para a especializag¢do produtiva e
para o crescimento economico dos diversos paises. Hoje mais do que nunca o comércio
internacional, se oportunamente orientado, promove o desenvolvimento e € capaz de criar
novos empregos e de fornecer Uteis recursos. A doutrina social tem muitas vezes posto em
claro as distor¢des do sistema comercial internacional[752] que freqlientemente, por causa
das politicas protecionistas adotadas pelos paises desenvolvidos, discrimina os produtos
provenientes dos paises mais pobres e impede o crescimento de atividades industriais € a
transferéncia de tecnologias para tais paises[753]. A continua deterioragao nos termos do
comércio de matérias primas e o agravar-se da diferenga entre paises ricos e pobres levou o
Magistério chamar a atengao para a importancia dos critérios éticos que deveriam orientar as
relacOes econdmicas internacionais: a busca do bem comum ¢ a destinagao universal dos
bens; a equidade nas relagdes comerciais; a atengao aos direitos e as necessidades dos mais
pobres nas politicas comerciais e de cooperagdo internacional. Diversamente, os «pobres
ficam sempre pobres e os ricos tornam-se cada vez mais ricos»|[754].

365 Uma solidariedade adequada a era da globaliza¢do requer a defesa dos direitos
humanos. A este prop6sito o Magistério assinala que nao so «a perspectiva duma autoridade
publica internacional ao servigo dos direitos humanos, da liberdade e da paz, ndo s6 ndo se
realizou ainda inteiramente, mas ha que registrar, infelizmente, a hesitagdo bastante freqiiente
da comunidade internacional no seu dever de respeitar e aplicar os direitos humanos. Este
dever engloba todos os direitos fundamentais, ndo permitindo escolhas arbitrarias que
conduziriam a formas reais de discriminacao e de injustica. Ao mesmo tempo, Somos
testemunhas dum fosso preocupante que se vai alargando entre uma série de novos “direitos”
promovidos nas sociedades tecnologicamente avancadas e os direitos humanos elementares
que ainda ndo sdo respeitados sobretudo em situacdes de subdesenvolvimento; penso, por
exemplo, no direito a alimentagdo, a agua potavel, a casa, a autodeterminagao e a
independéncia»[755].

366 A extensdo da globalizagdo deve ser acompanhada por uma tomada de consciéncia mais
madura por parte das organizagoes da sociedade civil, das novas tarefas as quais sao
chamadas em ambito mundial. Também gracas a uma ag¢ao incisiva da parte destas
organizagdes serd possivel manter o atual processo de crescimento da economia e das
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finangas em escala planetdria num horizonte que garanta um efetivo respeito dos direitos do
homem e dos povos, bem como uma distribui¢do eqiiitativa das riquezas, no interior de cada
pais e entre diferentes paises: «A liberdade das transagdes so ¢ eqiiitativa quando sujeita as
exigéncias da justica social»[756].

Particular ateng¢do deve ser reservada as especificidades locais e as diversidades culturais,
que correm o risco de serem comprometidas pelos processos economico-financeiros em
curso: «A globaliza¢do ndo pode constituir um novo tipo de colonialismo. Pelo contrério,
deve respeitar a diversidade das culturas que, no ambito da harmonia universal dos povos,
sdo as chaves interpretativas da vida. De forma especial, ndo deve privar os pobres daquilo
que lhes resta de mais precioso, inclusivamente os credos e as praticas religiosas, porque as
convicgdes religiosas genuinas constituem a manifestacao mais clarividente da liberdade
humanax»[757].

367 Na época da globalizacdo se deve ressaltar com for¢a a solidariedade entre as
geragoes: «No passado, a solidariedade entre as geragdes constituia, em muitos paises, uma
atitude natural por parte da familia; hoje, tornou-se também um dever da comunidade»[758].
E conveniente que tal solidariedade continue a ser perseguida nas comunidades politicas
nacionais, mas hoje o problema se pde também para a comunidade politica global, para que a
mundializagdo nao se realize em detrimento dos mais necessitados e dos mais fracos. A
solidariedade entre as geracdes requer que, na planificagdo global se aja de acordo com o
principio da destinacdo universal dos bens, que torna moralmente ilicito e economicamente
contraproducente descarregar os custos atuais nas geragdes vindouras: moralmente ilicito
porque significa ndo assumir as devidas responsabilidades, economicamente contrapro-
ducente porque a corre¢cdo dos danos ¢ mais dispendiosa do que a sua prevengdo. Este
principio deve ser aplicado sobretudo — ainda que nao apenas — no campo dos recursos da
terra e da salvaguarda da criagdo, hoje particularmente delicado em virtude da globalizacao,
que diz respeito a todo o planeta, entendido como um unico ecossistemal759].

b) O sistema financeiro internacional

368 Os mercados financeiros ndo sdo certamente uma novidade da nossa época: ja desde ha
muito tempo, por varias formas, eles cuidaram de responder a exigéncia de financiar
atividades produtivas. A experiéncia historica atesta que, na auséncia de sistemas
financeiros adequados, ndo teria havido crescimento economico. Os investimentos em larga
escala, tipicos das modernas economias de mercado, ndo teriam sido possiveis sem o papel
fundamental de intermediagao exercido pelos mercados financeiros, que permitiu, entre
outras coisas, apreciar as fungdes positivas da poupancga para o desenvolvimento integral do
sistema econdmico e social. Se, por um lado, a criagao daquilo que se tem definido como o
«mercado global dos capitais» produziu efeitos benéficos, gracas ao fato de que a maior
mobilidade dos capitais consentiu as atividades produtivas alcan¢ar mais facilmente a
disponibilidade de recursos, por outro lado a maior mobilidade também aumentou o risco de
crises financeiras. O desenvolvimento da atividade financeira, cujas transacdes superaram
sobejamente, em volume, as transacgoes reais, corre o risco de seguir uma légica voltada
sobre si mesma, sem conexao com a base real da economia.

369 Uma economia financeira, cujo fim é ela propria, esta destinada a contradizer as suas
finalidades, pois que se priva das proprias raizes e da propria razdo constitutiva, ou seja, do
seu papel origindrio e essencial de servigo a economia real e, ao fim e ao cabo, de
desenvolvimento das pessoas e das comunidades humanas. O quadro completo manifesta-se
ainda mais preocupante a luz da configuragdo fortemente assimétrica que caracteriza o
sistema financeiro internacional: os processos de inovagao e de desregulamentagdo dos
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mercados financeiros tendem, de fato, a consolidar-se somente em algumas partes do globo.
Isto ¢ fonte de graves preocupagdes de natureza ética, porque os paises excluidos dos
processos descritos, mesmo nao gozando dos beneficios destes produtos, nao estdo entretanto
protegidos de eventuais conseqiiéncias negativas da instabilidade financeira sobre os seus
sistemas econOmicos reais, sobretudo se frageis e com atraso no desenvolvimento[760].

A improvisa aceleracao dos processos quais 0 enorme incremento no valor das carteiras
administradas pelas instituicdes financeiras e o rapido proliferar de novos e sofisticados
instrumentos financeiros torna deveras urgente divisar solugdes institucionais capazes de
favorecer eficazmente a estabilidade do sistema, sem reduzir-lhe as potencialidades e a
eficiéncia. E indispensavel introduzir um quadro normativo que consinta tutelar tal
estabilidade em todas as suas complexas articulagdes, promover a concorréncia entre 0s
intermedidrios e assegurar a maxima transparéncia em beneficio dos investidores.

c) O papel da comunidade internacional na época da economia global

370 A perda de centralidade por parte dos atores estatais deve coincidir com um maior
empenho da comunidade no exercicio de um decidido papel de orientagcdo economica e
financeira. Uma importante conseqiiéncia do processo de globalizacao consiste, com efeito,
na gradual perda de eficacia do Estado nacao na condugdo das dindmicas econdmico-
financeiras nacionais. Os Governos de cada Pais véem a propria acdo em campo econdmico €
social sempre mais fortemente condicionada pelas expectativas dos mercados internacionais
dos capitais e pelos sempre mais prementes pedidos de credibilidade provenientes do mundo
financeiro. Por causa dos novos liames entre os operadores globais, as tradicionais medidas
defensivas dos Estados parecem condenadas insucesso e, em face das novas areas da
competi¢do, passa ao segundo plano a propria nogao de mercado nacional.

371 Quanto mais o sistema economico-financeiro mundial alcan¢a niveis elevados de
complexidade organizativa e funcional, tanto mais se impoe como prioritaria a tarefa de
regular tais processos, orientando-os a consecugdo do bem comum da familia humana. Vem
a tona concretamente a exigéncia de que, além dos Estados nacionais, seja a comunidade
internacional a assumir esta delicada fungdo, com instrumentos politicos e juridicos
adequados e eficazes.

E portanto indispensavel que as instituicdes econdmicas e financeiras internacionais saibam
individuar as solucdes institucionais mais apropriadas e elaborem as estratégias de acao mais
oportunas com o escopo de orientar uma mudancga que, fosse sofrida passivamente e
abandonada a si mesma, provocaria €xitos dramaticos sobretudo em detrimento dos estratos
mais fracos e indefesos da populagdo mundial.

Nos organismos internacionais devem ser eqiiitativamente representados os interesses da
grande familia humana; € necessario que estas instituigdes, «ao avaliarem as conseqiiéncias
das suas decisoes, tenham em devida conta aqueles povos e paises que t€m escasso peso no
mercado internacional, mas em si concentram as necessidades mais graves e dolorosas, €
necessitam de maior apoio para o seu desenvolvimento»[761].

372 Também a politica, a par da economia, deve saber estender o proprio raio de agdo para
alem dos confins nacionais, adquirindo rapidamente aquela dimensdo operativa mundial
que lhe pode consentir orientar os processos em curso a luz de parametros ndao so
economicos, mas também morais. O objetivo de fundo sera o de guiar tais processos
assegurando o respeito da dignidade do homem e o desenvolvimento completo da sua
personalidade, no horizonte do bem comum|[762]. A assun¢ao de uma tal tarefa comporta a
responsabilidade de acelerar a consolidagdo das instituicdes existentes assim como a criagao
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de novos 6rgdos aos quais confiar tais responsabilidades[763]. O desenvolvimento
econOmico, efetivamente, pode ser duradouro somente na medida em que se desdobra no
interior de um quadro claro e definido de normas e de um amplo projeto de crescimento
moral, civil e cultural de toda a familia humana.

d) Um desenvolvimento integral e solidario

373 Uma das tarefas fundamentais dos atores da economia internacional é a obten¢do de um
desenvolvimento integral e solidario para a humanidade, vale dizer, «promover todos os
homens e 0 homem todo»[764]. Tal tarefa exige uma concepgao da economia que garanta, no
plano internacional, a distribuigdo eqiiitativa dos recursos e responda a consciéncia da
interdependéncia — econdmica, politica e cultural — que de agora em diante une
definitivamente os povos entre eles e faz com que se sintam ligados a um tnico destino[765].
Os problemas sociais assumem cada vez mais uma dimensao planetaria: a paz, a ecologia, a
alimentacado, a droga, as doengas. Estado algum j4 os enfrentar e resolver sozinho. As
geragOes atuais tocam com as maos a necessidade da solidariedade e advertem concretamente
a necessidade de superar a cultura individualista[766]. Nota-se sempre mais difusamente a
exigéncia de modelos de desenvolvimento que prevejam nao apenas «elevar todos os povos
ao nivel que hoje gozam somente os paises mais ricos, mas de construir no trabalho solidario
uma vida mais digna, fazer crescer efetivamente a dignidade e a criatividade de cada pessoa,
a sua capacidade de corresponder a propria vocagao e, portanto, ao apelo de Deus »[767].

374 Um desenvolvimento mais humano e solidario favorecerd também aos proprios paises
mais ricos. Tais paises «advertem com freqliéncia uma espécie de desorientagdo existencial,
uma incapacidade de viver e de gozar retamente o sentido da vida, embora na abundancia de
bens materiais, uma alienagdo e perda da propria humanidade em muitas pessoas, que se
sentem reduzidas ao papel de engrenagens no mecanismo da produ¢ao e do consumo e nao
encontram o modo de afirmar a propria dignidade de homens, feitos a imagem e semelhanca
de Deus»[768]. Os paises ricos mostraram ter a capacidade de criar bem-estar material, mas,
nao raro, as custas do homem e das faixas sociais mais débeis: «ndo se pode ignorar que as
fronteiras da riqueza e da pobreza passam pelo interior das proprias sociedades, quer
desenvolvidas, quer em vias de desenvolvimento. De fato, assim como existem
desigualdades sociais até aos extremos da miséria em paises ricos, assim, em contraposi¢ao,
nos paises menos desenvolvidos também se véem, ndo raro, manifestacoes de egoismo e de
ostentagdo de riqueza, tdo desconcertantes quanto escandalosas»[769].

e) A necessidade de uma grande obra educativa e cultural

375 Para a doutrina social, a economia «é apenas um aspecto e uma dimensdo da complexa
atividade humana. Se ela for absolutizada, se a producdo e o consumo das coisas acabar por
ocupar o centro da vida social, tornando-se o tnico valor verdadeiro da sociedade, ndo
subordinado a nenhum outro, a causa tera de ser procurada ndo tanto no proprio sistema
econOmico, quanto no fato de que todo o sistema socio-cultural, ignorando a dimensao ética
e religiosa, ficou debilitado, limitando-se apenas a producao dos bens e dos servigos»[770].
A vida do homem, a par da vida social da coletividade, ndo pode ser reduzida a uma
dimensdo materialistica, ainda que os bens materiais sejam extremamente necessarios quer
para a mera sobrevivéncia, quer para o melhoramento do teor de vida: «aumentar o senso de
Deus e o conhecimento de si mesmo ¢ a base de todo desenvolvimento completo da
sociedade humana»[771].

376 Em face do rapido andamento do progresso técnico-economico e da mutabilidade,
igualmente rapida, dos processos de produc¢do e de consumo, o Magisterio adverte a
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exigéncia de propor uma grande obra educativa e cultural: «O pedido de uma existéncia
qualitativamente mais satisfatoria e mais rica ¢, em si mesmo, legitimo; mas devemos
sublinhar as novas responsabilidades e os perigos conexos com esta fase historica...
Individuando novas necessidades e novas modalidades para a sua satisfagao, ¢ necessario
deixar-se guiar por uma imagem integral do homem, que respeite todas as dimensdes do seu
ser e subordine as necessidades materiais e instintivas as interiores e espirituais... O sistema
econdmico, em si mesmo, ndo possui critérios que permitam distinguir corretamente as
formas novas e mais eclevadas de satisfacao das necessidades humanas, das necessidades
artificialmente criadas que se opdem a formacao de uma personalidade madura. Torna-se por
1SS0 necessaria e urgente, uma grande obra educativa e cultural, que abranja a educagao dos
consumidores para um uso responsavel do seu poder de escolha, a formacao de um alto
sentido de responsabilidade nos produtores, e, sobretudo, nos profissionais dos mass-media,
além da necessaria intervencao das Autoridades publicas»[772].

CAPITULO VIII
A COMUNIDADE POLITICA
I. ASPECTOS BIBLICOS
a) O senhorio de Deus

377 O povo de Israel, na fase inicial da sua historia, ndo tem reis, como os demais povos,
porque reconhece tdo-somente o senhorio de lahweh. E Deus que intervém na historia
atraves de homens carismaticos, conforme testemunha o Livro dos Juizes. Ao ultimo destes
homens, Samuel, o povo pedird um rei semelhante (cf. 1 Sam 8, 5; 10, 18-19). Samuel pde os
Israelitas de sobreaviso acerca das conseqiiéncias de um exercicio despoético da realeza (cf. 1
Sam 8, 11-18); contudo, o poder régio pode ser experimentado como dom de Iahweh que
como dom de lahweh que vem em socorro de seu povo (cfr 1 Sam 9, 16). Finalmente, Saul
recebera a ungao real (cf. 1 Sam 10, 1-12). O episddio evidencia as tensoes que levaram
Israel a uma concepgao de realeza diferente da dos povos vizinhos: o rei, escolhido por
[ahweh (cf. Dt 17, 15: 1 Sam 9, 16) e por Ele consagrado (cf. 1 Sam 16, 12-13) sera visto
como Seu filho (cf. Sal 2, 7) e devera tornar visivel o senhorio e o designio de salvagao (cf.
Sal 72). Devera ainda fazer-se defensor dos fracos e assegurar ao povo a justi¢a: as dentincias
dos profetas apontardao precisamente para as inadimpléncias dos reis (cfr 1 Re 21; Am 2, 6-8;
Mi 3, 1-4).

378 O prototipo de rei escolhido por lahweh ¢ Davi, cuja condi¢do humilde o relato biblico
ressalta com complacéncia (cf. 1 Sam 16, 1-13). Davi ¢ o depositario da promessa (cf. 2 Sam
7, 13 ss; Sal 89, 2-38; 132, 11-18), que o coloca na origem de uma tradigdo real,
precisamente a tradicdo «messianicay», a qual ndo obstante todos os pecados e as
infidelidades do mesmo Davi e de seus sucessores, culmina em Jesus Cristo, o «ungido de
Iahweh» (isto €, «consagrado do Senhor» cf. 1 Sam 2, 35; 24, 7.11; 26, 9.16; Ex. 30, 22-32)
por exceléncia, filho de Davi (cf. as duas genealogias em Mt 1, 1-17 e Lc 3, 23-38; ver
também Rm 1, 3).

O fracasso, no plano historico, da realeza ndo ocasionara o desaparecimento do ideal de um
rei que, em fidelidade a lahweh, governe com sabedoria e exerca a justica. Esta esperanca
reaparece repetidas vezes nos Salmos (cf. Sa/ 2; 18; 20; 21; 72). Nos oraculos messianicos ¢
esperado, para um tempo escatologico, a figura de um rei dotado do Espirito do Senhor,
pleno de sapiéncia e em condi¢do de trazer justica aos pobres (cf. Is 11, 2-5; Jr 23, 5-6).
Verdadeiro pastor do povo de Israel (cf. Ez 34, 23-24; 37, 24) levara a paz aos povos (cf. Zc
9, 9-10). Na literatura sapiencial, o rei € apresentado como aquele que emite justos juizos e
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aborrece a iniqiiidade (cf. Pr 16, 12), julga os pobres com equidade (cf. Pr 29, 14) e ¢ amigo
do homem de coragao puro (cf. Pr 22, 11). Torna mais explicito o antincio de tudo quanto os
Evangelhos e os demais autores do Novo Testamento véem realizado em Jesus de Nazare,
encarnagao definitiva da figura do rei descrita no Antigo Testamento.

b) Jesus e a autoridade politica

379 Jesus rejeita o poder opressivo e despotico dos grandes sobre nagoes (ct. Mc 10, 42) e
suas pretensoes de fazerem-se chamar benfeitores (cf. Lc 21, 25), mas nunca contesta
diretamente as autoridades de seu tempo. Na diatribe sobre o tributo a ser pago a César (cf.
Mc 12, 13-17; Mt 22, 15-22; Lc 20, 20-26), Ele afirma que se deve dar a Deus o que ¢ de
Deus, condenando implicitamente toda tentativa de divinizar e de absolutizar o poder
temporal: somente Deus pode exigir tudo do homem. Ao mesmo tempo o poder temporal
tem o direito aquilo que lhe ¢ devido: Jesus ndo considera injusto o tributo a César.

Jesus, o Messias prometido, combateu e desbaratou a tentagdo de um messianismo politico,
caracterizado pelo dominio sobre as nagoes (cf. Mt 4, 8-11; Lc 4, 5-8). Ele ¢ o Filho do
Homem que veio «para servir e entregar a propria vida» (Mc 10, 45; cf. Mt 20, 24-28; Lc 22,
24-27). Aos discipulos que discutem sobre qual € o maior, Jesus ensina a fazer-se ultimo e a
servir a todos (cf. Mc 9, 33-35), indicando aos filhos de Zebedeu, Tiago e Jodo, que
ambicionam sentar-se a Sua direita, o caminho da cruz (cf. Mc 10, 35-40; Mt 20, 20-23).

c) As primeiras comunidades cristas

380 A submissdo, ndo passiva, mas por razoes de consciéncia(Rm 13, 5) ao poder
constituido corresponde a ordem estabelecida por Deus. Sao Paulo define as relagdes € os
deveres dos cristaos para com as autoridades (cf. Rm 13, 1-7). Insiste no dever civico de
pagar os tributos: «Pagai a cada um o que lhe compete: o imposto, a quem deveis o imposto;
o tributo, a quem deveis o tributo; o temor e o respeito, a quem deveis 0 temor e o respeito»
(Rm 13, 7). O Apdstolo certamente nao pretende legitimar todo poder, pretende antes ajudar
os cristaos a «fazer o bem diante de todos os homens» (Rm 12, 7), também nas relacdes com
a autoridade, na medida em que esta esta ao servi¢o de Deus para o bem da pessoa (cf. Rm
13,4; 1 Tm 2, 1-1; Tt 3, 1) e «para fazer justica e exercer a ira contra aquele que pratica o
mal» (Rm 13, 4).

Sao Pedro exorta os cristdos a submeter-se «a foda autoridade humana por amor a Deus» (1
Pe 2, 13). O rei e os seus governadores t€ém a fungdo de «punir os malfeitores e premiar os
bons» (cf. 1 Pe 2, 14). A sua autoridade deve ser «honraday, isto €, reconhecida, porque
Deus exige um comportamento reto, que «emudega a ignorancia dos insensatos» (1 Pe 2,
15). A liberdade ndo pode ser usada para cobrir a propria malicia, mas para servir a Deus (cf.
ibidem). Trata-se portanto de uma obediéncia livre e responsavel a uma autoridade que faz
respeitar a justi¢a, assegurando o bem comum.

381 A4 oragao pelos governantes, recomendada por Sao Paulo durante as perseguigoes,
indica explicitamente o que a autoridade politica deve garantir: uma vida calma e trangiiila
a transcorrer com toda a piedade e dignidade (cf. 1 Tm 2, 1-2). Os cristaos devem estar
«prontos para qualquer boa obra» (7t 3, 1), sabendo «dar provas de toda mansiddo para com
todos os homens» (7t 3, 2), conscientes de ter sido salvos ndo pelas suas obras, mas pela
misericordia de Deus. Sem «o batismo da regeneracao e renovacgao, pelo Espirito Santo, que
nos foi concedido em profusao, por meio de Cristo, nosso Salvador» (7t 3, 5-6), todos os
homens sdo «insensatos, rebeldes, transviados, escravos de paixdes de toda a espécie,
vivendo na malicia e na inveja, detestaveis, odiando-nos uns aos outros» (7t 3, 3). Nao se
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deve esquecer a miséria da condi¢ao humana, marcada pelo pecado e resgatada pelo amor de
Deus.

382 Quando o poder humano sai dos limites da vontade de Deus, se autodiviniza e exige
submissdo absoluta, torna-se a Besta do Apocalipse, imagem do poder imperial perseguidor,
¢brio «do sangue dos santos e dos martires de Jesus» (4p. 17, 6). A Besta tem a seu servigo o
«falso profeta» (4p. 19, 20), que impele os homens a adora-la com portentos que seduzem.
Esta visao indica profeticamente todas as insidias usadas por Satanés para governar os
homens, insinuando-se no seu espirito com a mentira. Mas Cristo ¢ o Cordeiro Vencedor de
todo poder que se absolutiza no curso da historia humana. Em face de tais poderes, Sdo Joao
recomenda a resisténcia dos martires: dessa maneira, os fi¢is testemunham que o poder
corrupto e satanico ¢ vencido, porque ja nao tem ascendéncia alguma sobre eles.

383 A Igreja proclama que Cristo, vencedor da morte, reina sobre o universo que Ele mesmo
resgatou. O Seu reino se estende a todo o tempo presente e tera fim somente quando tudo for
entregue ao Pai e a historia humana se consumar com o juizo final(cf. 1 Cor 15, 20-28).
Cristo revela a autoridade humana, sempre tentada ao dominio, o seu significado auténtico e
completo de servigo. Deus € o tinico Pai e Cristo o tinico mestre para todos os homens, que
sdo irmaos. A soberania pertence a Deus. O Senhor, todavia, «ndo quis reter para Si o
exercicio de todos os poderes. Confia a cada criatura as fungdes que esta ¢ capaz de exercer,
segundo as capacidades da propria natureza. Este modo de governo deve ser imitado na vida
social. O comportamento de Deus no governo do mundo, que demonstra tao grande
consideracgdo pela liberdade humana, deveria inspirar a sabedoria dos que governam as
comunidades humanas. Estes devem comportar-se como ministros da providéncia
divina»[773].

A mensagem biblica inspira incessantemente o pensamento cristdo sobre o poder politico,
recordando que esse tem sua origem em Deus e, como tal, € parte integrante da ordem por
Ele criada. Tal ordem ¢ percebida pelas consciéncias e se realiza na vida social mediante a
verdade, a justica e a solidariedade, que conduzem a paz[774].

II. O FUNDAMENTO
E O FIM DA COMUNIDADE POLITICA

a) Comunidade politica, pessoa humana e povo

384 A pessoa humana é fundamento e fim da convivéncia politica[775]. Dotada de
racionalidade, ¢ responsavel pelas proprias escolhas e capaz de perseguir projetos que dao
sentido a sua vida, tanto no plano individual como no plano social. A abertura para a
Transcendéncia e para os outros € o trago que a caracteriza e distingue: somente em relacao
com a Transcendéncia e com os outros a pessoa humana alcanca a plena e completa
realizacao de si. Isto significa que para o homem, criatura naturalmente social e politica, «a
vida social ... ndo € qualquer coisa de acidental»[776], mas uma dimensao essencial e
incancelavel.

A comunidade politica procede, portanto, da natureza das pessoas, cuja consciéncia
«manifesta e obriga peremptoriamente a observar»|7177] a ordem esculpida por Deus em
todas as Suas criaturas: «uma ordem moral e religiosa, que, mais do que todos e quaisquer
valores materiais, influi na direcdo e nas solugdes que deve dar aos problemas da vida
individual e comunitaria, dentro das comunidades nacionais e nas relagdes entre estas»|[778].
Tal ordem deve ser gradualmente descoberta e desenvolvida pela humanidade. A
comunidade politica, realidade conatural aos homens, existe para obter um fim comum,
inatingivel de outra forma: o crescimento em plenitude de cada um de seus membros,
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chamados a colaborar de modo estavel para a realizacdo do bem comum|[779], sob o impulso
da sua tensdo natural para a verdade e para o bem.

385 A comunidade politica tem na referéncia ao povo a sua auténtica dimensdo: ela «g, e
deve ser na realidade, a unidade organica e organizadora de um verdadeiro povo»[780]. O
povo nao ¢ uma multidao amorfa, uma massa inerte a ser manipulada e instrumentalizada,
mas sim um conjunto de pessoas, cada uma das quais — «do proprio lugar e a seu
modo»[781] — tem a possibilidade de formar a propria opinido a respeito da coisa publica e
a liberdade de exprimir a propria sensibilidade politica e de fazé-la valer em maneira
consoante com o bem comum. O povo «vive da plenitude da vida dos homens que o
compdem, cada um dos quais .... ¢ uma pessoa consciente das proprias responsabilidades e
das proprias convicgdes»[782]. Os que pertencem a uma comunidade politica, mesmo sendo
organicamente unidos entre si, conservam, nao obstante, uma insuprimivel autonomia no
ambito da existéncia pessoal e dos fins a perseguir.

386 O que, em primeiro lugar, caracteriza um povo é a partilha de vida e de valores, que é
fonte de comunhdo no dmbito espiritual e moral: «E que acima de tudo, ... ha de considerar-
se a convivéncia humana como realidade eminentemente espiritual: como intercomunicagao
de conhecimentos a luz da verdade, exercicio de direitos e cumprimento de deveres,
incentivo e apelo aos bens morais, gozo comum do belo em todas as suas legitimas
expressoes, permanente disposi¢cdo de fundir em tesouro comum o que de melhor cada qual
possua, anelo de assimilagao pessoal de valores espirituais. Valores esses, nos quais se
vivifica e orienta tudo o que diz respeito a cultura, ao desenvolvimento econdmico, as
instituigdes sociais, a0s movimentos e regimes politicos, a ordem juridica e aos demais
elementos, através dos quais se articula e se exprime a convivéncia humana em incessante
evolucao»[783].

387 A cada povo corresponde em geral uma nagdo, mas, por razoes diversas, nem sempre as
fronteiras nacionais coincidem com os confins étnicos|784). Aparece destarte a questdo das
minorias, que historicamente tem originado ndo poucos conflitos. O Magistério afirma que
as minorias constituem grupos com direitos e deveres especificos. Em primeiro lugar, um
grupo minoritario tem direito a sua propria existéncia: «Este direito pode ser desatendido de
diversas maneiras, até aos casos extremos em que ¢ negado, mediante formas manifestas ou
indiretas de genocidio»[785]. Ademais, as minorias tém o direito de manter a sua cultura,
incluindo a lingua, bem como as suas convicgoes religiosas, incluindo a celebracao do culto.
Ao reivindicar legitimamente os proprios direitos, as minorias podem ser levadas a procurar
uma maior autonomia ou até mesmo a independéncia: em tais delicadas circunstancias,
didlogo e negociacdo constituem o caminho para alcangar a paz. Em todo caso, o recurso ao
terrorismo € injustificavel e prejudicaria a causa que se pretende defender. As minorias em
também deveres a cumprir, entre eles, antes de mais, a cooperagdo para o bem comum do
Estado em que estdo inseridas. Em particular, « um grupo minoritario tem o dever de
promover a liberdade e a dignidade de cada um dos seus membros, e de respeitar as opgoes
de cada individuo seu, mesmo quando alguém decidisse passar a cultura majoritaria»[786].

b) Tutelar e promover os direitos humanos

388 Considerar a pessoa humana como fundamento e fim da comunidade politica significa
esforcar-se, antes de mais, pelo reconhecimento e pelo respeito da sua dignidade mediante a
tutela e a promocgdo dos direitos fundamentais e inaliendveis do homem: « No tempo
moderno, a atuagdo do bem comum encontra a sua indica¢ao de fundo nos direitos € nos
deveres da pessoa»[787]. Nos direitos humanos estdo condensadas as principais exigéncias
morais e juridicas que devem presidir a constru¢ao da comunidade politica. Tais direitos
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constituem uma norma objetiva que esta na base do direito positivo € que nao pode ser
ignorada pela comunidade politica, porque a pessoa lhe ¢ ontologica e teleologicamente
anterior: o direito positivo deve garantir a satisfacdo das exigéncias humanas fundamentais.

389. A comunidade politica persegue o bem comum atuando com vista a criag¢do de um
ambiente humano em que aos cidaddos seja oferecida a possibilidade de um real exercicio
dos direitos humanos e de um pleno cumprimento dos respectivos deveres: «Atesta a
experiéncia que, faltando por parte dos poderes publicos uma atuagao apropriada com
“respeito a economia, a administragdo publica, a instru¢ao”, sobretudo nos tempos atuais, as
desigualdades entre os cidadaos tendem a exasperar-se cada vez mais, os direitos da pessoa
tendem a perder todo seu conteudo e compromete-se, ainda por cima, o cumprimento do
dever»|[788].

A plena realizagdo do bem comum requer que a comunidade politica desenvolva, no admbito
dos direitos humanos, uma a¢do duplice e complementar, de defesa e de promog¢do: «Evite-se
que, através de preferéncias outorgadas a individuos ou grupos, se criem situagdes de
privilégio. Nem se venha a instaurar o absurdo de, ao intentar a autoridade tutelar os direitos
da pessoa, chegue a coarcta-los»[789].

c) A convivéncia baseada na amizade civil

390 O significado profundo da convivéncia civil e politica nao emerge imediatamente do
elenco dos direitos e deveres da pessoa. Tal convivéncia so adquire todo o seu significado se
for baseada na amizade civil e na fraternidade[790]. De fato, o campo do direito € o do
interesse tutelado e do respeito exterior, da prote¢do dos bens materiais e da sua reparticao de
acordo com regras estabelecidas; o campo da amizade ¢, pelo contrario, o do desinteresse, do
desprendimento dos bens materiais, da sua doa¢do, da disponibilidade interior as exigéncias
do outro[791]. A amizade civil[792], assim entendida, ¢ a atuagdo mais auténtica do principio
de fraternidade, que ¢ inseparavel do de liberdade e de igualdade[793]. Trata-se de um
principio que permaneceu em grande parte nao realizado nas sociedades politicas modernas e
contemporaneas, sobretudo por causa da influéncia exercida pelas ideologias individualistas
e coletivistas.

391 Uma comunidade é solidamente fundada quando tende para a promogao integral da
pessoa e do bem comum: neste caso, o direito é definido, respeitado e vivido também de
acordo com as modalidades da solidariedade e da dedicacdo ao proximo. A justiga exige
que cada um possa gozar dos proprios bens e dos proprios direitos € pode ser considerada
como a medida minima do amor[794]. A convivéncia torna-se tanto mais humana quanto
mais € caracterizada pelo esforco em prol de uma consciéncia mais madura do ideal para o
qual deve tender, a saber, a «civilizagdo do Amor»[795].

O homem ¢ uma pessoa, nao so um individuo[796]. O termo «pessoay indica uma «natureza
dotada de inteligéncia e vontade livre»|797]. é portanto uma realidade bem superior a de
um sujeito que se exprime nas necessidades produzidas pela mera dimensdao material. Com
efeito, a pessoa humana, mesmo participando ativamente na obra que tem por objetivo a
satisfacdo das necessidades no seio da sociedade familiar, civil e politica, ndo encontra a sua
realizacdo completa enquanto ndo supera a logica da necessidade para projetar-se na logica
da gratuidade e do dom, a qual corresponde mais plenamente a sua esséncia e a sua vocacao
comunitaria.

392 O preceito evangélico da caridade ilumina os cristdos sobre o significado mais profundo
da convivéncia politica. Para torna-la verdadeiramente humana, «nada existe de mais
importante que desenvolver o sentimento intimo da justica, da bondade, a dedicacdo ao bem
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comum ¢ tornar mais sélidas as convic¢des fundamentais acerca da verdadeira natureza da
comunidade politica e também acerca do reto exercicio e dos limites da autoridade
publica»[798]. O objetivo que os fiéis se devem propor € o da realizacdo de relagoes
comunitarias entre as pessoas. A visao crista da sociedade politica confere o maior relevo ao
valor da comunidade, seja como modelo organizativo da convivéncia, seja como estilo de
vida quotidiana.

I1I. A AUTORIDADE POLITICA
a) O fundamento da autoridade politica

393 A4 Igreja tem se confrontado com diversas concepgoes de autoridade, tendo sempre o
cuidado de defender e propor um modelo fundado na natureza social das pessoas: «Com
efeito, Deus criou os homens sociais por natureza e, ja que sociedade alguma pode “subsistir
sem um chefe que, com o mesmo impulso eficaz, encaminhe todos para o fim comum,
conclui-se que a comunidade humana tem necessidade de uma autoridade que a governe.
Esta, assim como a sociedade, se origina da natureza, e por isso mesmo, vem de
Deus”»[799]. 4 autoridade politica é, portanto, necessaria| 800 |em fun¢do das tarefas que
lhe sdo atribuidas e deve ser uma componente positiva e insubstituivel da convivéncia
civil[801].

394 A autoridade politica deve garantir a vida ordenada e reta da comunidade, sem tomar o
lugar da livre atividade dos individuos e dos grupos, mas disciplinando-a e orientando-a, no
respeito e na tutela da independéncia dos sujeitos individuais e sociais, para a realiza¢do do
bem comum. A autoridade politica € o instrumento de coordenagdo e direcdo mediante o qual
os individuos e os corpos intermédios se devem orientar para uma ordem cujas relacgoes,
instituicdes e procedimentos estejam ao servico do crescimento humano integral. O exercicio
da autoridade politica, com efeito, «quer no interior da comunidade como tal, quer nos
organismos que representam o Estado, deve desenrolar-se sempre dentro dos limites da
ordem moral, em vistas do bem comum — considerado dinamicamente — segundo a ordem
juridica legitimamente instituida ou a instituir. Entdo, os cidadaos estdo obrigados em
consciéncia a obedecer»[802].

395 O sujeito da autoridade politica é o povo considerado na sua totalidade como detentor
da soberania. O povo, de modos diferentes, transfere o exercicio da sua soberania para
aqueles que elege livremente como seus representantes, mas conserva a faculdade de a fazer
valer no controlo da atuacdo dos governantes e também na sua substitui¢do, caso nao
cumpram de modo satisfatorio as suas fungdes. Se bem que este seja um direito valido em
qualquer Estado e em qualquer regime politico, o sistema da democracia, gragas aos seus
procedimentos de controlo, consente e garante uma melhor realizacao do direito
sobredito[803]. No entanto, o mero consenso popular nao ¢ suficiente para que as
modalidades de exercicio da autoridade politica sejam consideradas justas.

b) A autoridade como for¢a moral

396 A autoridade, pois, deve deixar-se guiar pela lei moral: toda a sua dignidade deriva do
desenrolar-se no ambito da ordem moral[804], «a qual tem a Deus como principio e
fim»[805]. Em razdo da necessaria referéncia a ordem moral, que a precede e funda, das suas
finalidades e dos destinatarios, a autoridade nao pode ser entendida como uma forca que
encontra a sua norma em valores de carater puramente socioldgico e historico: «Algumas,
infelizmente, ndo reconhecem a existéncia da ordem moral: ordem transcendente, universal e
absoluta, de igual valor para todos. Deste modo impossibilitam-se o contato e o
entendimento pleno e confiado, a luz de uma mesma lei de justiga, por todos admitida e
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observada»[806]. Esta ordem «ndo pode existir sem Deus: separada dele, desintegra-
se»[807]. E precisamente desta ordem que a autoridade obtém a virtude de obrigar[808] e a
propria legitimidade moral[809]; ndo do arbitrio ou da vontade de poder[810], e esta
obrigada a traduzir tal ordem nas a¢des concretas para alcangar o bem comum|[811].

397 A autoridade deve reconhecer, respeitar e promover os valores humanos e morais
essenciais. Estes sdo inatos, «derivam da propria verdade do ser humano, e exprimem e
tutelam a dignidade da pessoa: valores que nenhum individuo, nenhuma maioria € nenhum
Estado poderé jamais criar, modificar ou destruir»[812]. Estes ndo encontram fundamento
nas «maiorias» de opinido provisorias e mutaveis, mas devem ser simplesmente
reconhecidos, respeitados e promovidos como elementos de uma lei moral objetiva, lei
natural inscrita no coragdo do homem (cf. Rm 2,15), e ponto de referéncia normativo da
mesma lei civil[813]. Quando por um tragico obscurecimento da consciéncia coletiva, o
ceticismo chegasse a por em duvida os principios fundamentais da lei moral[814], o proprio
ordenamento estatal e contrapostos seria abalado nos seus fundamentos, ficando reduzido a
puro mecanismo de regulacao pragmatica dos diversos e contrapostos interesses[815].

398 A autoridade deve exarar leis justas, isto é, em conformidade com a dignidade da
pessoa humana e com os ditames da reta razdo: «A lei humana ¢ tem valor de lei enquanto ¢
conforme com a reta razao, e isso poe de manifesto que deriva da lei eterna. Quando, pelo
contrario, uma lei se afasta da razdo, se diz lei iniqua; neste caso, deixa de ser lei e se torna
bem mais um ato de violéncia»[816]. A autoridade que comanda segundo razao coloca o
cidaddo em relagdo, ndo tanto de sujeicdo a um outro homem, mas antes de obediéncia a
ordem moral e, portanto, a Deus mesmo que ¢ a sua fonte Gltima[817]. Quem nega
obediéncia a autoridade que age segundo a ordem moral «opde-se a ordem estabelecida por
Deus» (Rm 13, 1-2)[818]. Analogamente a autoridade publica, que tem o seu fundamento na
natureza humana e pertence a ordem preestabelecida por Deus[819], caso ndo se esforce por
realizar o bem comum, desatende o seu fim préoprio e por isso mesmo se deslegitima.

c¢) O direito a objecio de consciéncia

399 O cidaddo ndo esta obrigado em consciéncia a seguir as prescri¢oes das autoridades
civis se forem contradrias as exigéncias da ordem moral, aos direitos fundamentais das
pessoas ou aos ensinamentos do Evangelho[820]. As leis injustas pdem os homens
moralmente retos frente a draméaticos problemas de consciéncia: quanto sdo chamados a
colaborar em agoes moralmente mas, tém a obrigacdo de recusar-se[821]. Além de ser um
dever moral, esta recusa ¢ também um direito humano basilar que, precisamente porque tal, a
propria lei civil deve reconhecer e proteger: « Quem recorre a objecao de consciéncia deve
ser salvaguardado ndo apenas de sangdes penais, mas ainda de qualquer dano no plano legal,
disciplinar, econdmico e profissional»[822].

E um grave dever de consciéncia ndo prestar colaboragdo, nem mesmo formal, aquelas
praticas que, embora admitidas pela legislagdo civil, contrastam com a lei de Deus. Tal
colaboragdo, com efeito, nunca pode ser justificada, nem invocando o respeito da liberdade
alheia, nem se apoiando no fato de que a lei civil a prevé e exige. A responsabilidade moral
pelos atos efetuados ninguém podera jamais subtrair-se e sobre esta responsabilidade cada
qual sera julgado pelo proprio Deus (Rm 2, 6; 14, 12).

d) O direito de resistir

400 Reconhecer que o direito natural funda e limita o direito positivo significa admitir que é
legitimo resistir a autoridade caso esta viole grave e repetidamente os principios do direito
natural. Santo Tomdas de Aquino escreve que «se deve obedecer (...) na medida em que a
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ordem da justica assim o exija»[823]. Portanto, o fundamento do direito de resisténcia €
direito de natureza.

Diversas podem ser as manifestagdes concretas que a realizacao de tal direito pode assumir.
Viarios podem ser também os fins perseguidos. A resisténcia a autoridade visa reafirmar a
validade de uma diferente visdo das coisas, quer quando se procura obter uma mudanga
parcial, modificando por exemplo algumas leis, quer quando se pugna por uma mudanca
radical da situacao.

401 A4 doutrina social indica os critérios para o exercicio da resisténcia: «A resisténcia a
opressao do poder politico ndo recorrerd legitimamente as armas, salvo quando se ocorrerem
conjuntamente as seguintes condigdes: 1. em caso de violagdes certas, graves e prolongadas
dos direitos fundamentais; 2. depois de ter esgotado todos os outros recursos; 3. sem
provocar desordens piores; 4. que haja uma esperanca fundada de éxito; 5. se for impossivel
prever razoavelmente solugdes melhores»[824]. A luta armada ¢ contemplada como extremo
remédio para por fim a uma «tirania evidente e prolongada que ofendesse gravemente os
direitos fundamentais da pessoa humana e prejudicasse o bem comum do pais»[825]. A
gravidade dos perigos que o recurso a violéncia hoje comporta leva a considerar preferivel o
caminho da resisténcia passiva, «mais conforme aos principios morais € nao menos
prometedor do €xito»[826].

e) Infligir as penas

402 Para tutelar o bem comum, a legitima autoridade publica deve exercitar o direito e o
dever de infligir penas proporcionadas a gravidade dos delitos[827]. O Estado tem pois o
duplice dever de reprimir os comportamentos lesivos dos direitos do homem e das regras
fundamentais de uma convivéncia civil, assim como de reparar, mediante o sistema das
penas, a desordem causada pela agao delituosa. No Estado de direito, o poder de infligir as
penas ¢ corretamente confiado & Magistratura: «As Constituigdes dos Estados modernos, ao
definirem as relagdes que devem existir entre o poder legislativo, o executivo e o judiciario,
garantem a este Ultimo a necessaria independéncia no dmbito da lei»[828].

403 A pena ndo serve unicamente para o fim de defender a ordem publica e de garantir a
seguranca das pessoas, esta torna-se, outrossim, um instrumento de corre¢do do culpado,
um corre¢do que assume também o valor moral de expiacdo quando o culpado aceita
voluntariamente a sua pena[829]. A finalidade a qual tender, ¢ duplice: de um lado favorecer
a reinsercdo das pessoas condenadas; de outro lado promover uma justica reconciliadora,
capaz de restaurar as relagdes de convivéncia harmoniosa quebrantadas pelo ato criminoso.

A este proposito, ¢ importante a atividade que os capeldes dos carceres sdo chamados a
desenvolver, ndo so sob o aspecto especificamente religioso, como também em defesa da
dignidade das pessoas detidas. Lamentavelmente, as condigdes em que cumprem a pena nao
favorecem sempre o respeito pela sua dignidade; ndo raro as prisoes se tornam até mesmo
teatro de novos crimes. Contudo, o ambiente dos institutos penais oferece um terreno
privilegiado onde testemunhar, uma vez mais, a solicitude cristd no campo social: «estava na
prisao e viestes ver-me» (Mt 25, 35-36).

404 A atividade dos oficios encarregados do acertamento da responsabilidade penal, que ¢
sempre de carater pessoal, deve tender a rigorosa busca da verdade e deve ser conduzida no
pleno respeito dos direitos da pessoa humana: trata-se de assegurar os direitos do culpado
como os do inocente. Sempre se deve ter presente o principio juridico geral pelo qual ndo se
pode cominar uma pena sem que antes se tenha provado o delito.
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No curso das investigagoes deve ser escrupulosamente observada a regra que interdita a
pratica da tortura: «O discipulo de Cristo rejeita todo recurso a tais meios, de modo algum
justificavel e no qual a dignidade do homem ¢ aviltada tanto naquele que ¢ espancado quanto
no seu algoz»[830]. Os instrumentos juridicos internacionais referentes asos direitos do
homem indicam justamente a proibi¢ao da tortura como um principio que em circunstancia
alguma se pode derrogar.

Ha de ser, outrossim, excluido: « o recurso a uma deten¢ao motivada apenas pela tentativa de
obter noticias significativas para o processo»[831]. Ademais, deve ser assegurada «a rapidez
dos processos: uma sua excessiva duracao torna-se intoleravel para os cidadaos e acaba por
se traduzir em uma verdadeira e propria injustica»[832].

Os magistrados estdo obrigados a devida reserva no desenrolar das suas diligéncias para
nao violar o direito dos inquiridos e para ndo debilitar o principio da presungao de inocéncia.
Dado que um juiz também esta sujeito a errar, ¢ oportuno que a legislagdo determine uma
congrua indenizagdo para a vitima de um erro judiciario.

405 A4 Igreja vé como sinal de esperanga «a aversdo cada vez mais difusa na opinido publica
a pena de morte — mesmo vista s6 como instrumento de “legitima defesa” social—, tendo
em consideracao as possibilidades que uma sociedade moderna dispde para reprimir
eficazmente o crime, de forma que, enquanto torna inofensivo aquele que o cometeu, nao lhe
tira definitivamente a possibilidade de se redimir»[833]. Embora o ensiamento tradicional da
Igreja nao exclua — uma vez comprovadas cabalmente a identidade e da responsabilidade do
culpado — a pena de morte «se esta for a unica via praticavel para defender eficazmente a
vida humana contra o agressor injusto»[834], os métodos ndo cruentos de repressao e de
puni¢do sdo de preferir «porque correspondem melhor as condi¢des concretas do bem
comum e estdo mais conformes a dignidade da pessoa humana»[835]. O crescente niimero de
paises que adotam medidas para abolir a pena de morte ou para suspender sua aplicagdo ¢
também uma prova do fato de que os casos em que os casos em que ¢ absolutamente
necessario suprimir o réu «sao ja muito raros, se ndo mesmo praticamente inexistentes»[836].
A crescente aversdo da opinido publica a pena de morte e as varias medidas em vista da sua
abolicdo ou da suspensao da sua aplicacao, constituem manifestagdes visiveis de uma maior
sensibilidade moral.

IV. O SISTEMA DA BUROCRACIA

406 Um juizo explicito e articulado sobre a democracia se encontra na Enciclica
«Centesimus annusy: «A Igreja encara com simpatia o sistema da democracia, enquanto
assegura a participagdo dos cidadaos nas opg¢des politicas e garante aos governados a
possibilidade quer de escolher e controlar os proprios governantes, quer de os substituir
pacificamente, quando tal se torne oportuno; ela ndo pode, portanto, favorecer a formagao de
grupos restritos de dirigentes, que usurpam o poder do Estado a favor dos seus interesses
particulares ou dos objetivos ideoldgicos. Uma auténtica democracia s6 ¢ possivel num
Estado de direito e sobre a base de uma reta concepcao da pessoa humana. Aquela exige que
se verifiquem as condi¢des necessarias a promogao quer dos individuos através da educacao
e da formacgao nos verdadeiros ideais, quer da “subjetividade” da sociedade, mediante a
criacao de estruturas de participagao e co-responsabilidade»[837].

a) Os valores e a democracia

407 Uma auténtica democracia ndo é o somente o resultado de um respeito formal de regras,
mas é o fruto da convicta aceita¢do dos valores que inspiram os procedimentos
democraticos: a dignidade da pessoa humana, o respeito dos direitos do homem, do fato de
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assumir o « bem comum » como fim e criterio regulador da vida politica. Se nao hd um
consenso geral sobre tais valores, se perde o significado da democracia e se compromete a
sua estabilidade.

A doutrina social individua um dos riscos maiores para as atuais democracias no
relativismo ético, que induz a considerar inexistente um critério objetivo e universal para
estabelecer o fundamento e a correta hierarquia dos valores: «Hoje tende-se a afirmar que o
agnosticismo e o relativismo céptico constituem a filosofia € o0 comportamento fundamental
mais idoneos as formas politicas democraticas, ¢ que todos quantos estdo convencidos de
conhecer a verdade e firmemente aderem a ela ndo sdo dignos de confianga do ponto de vista
democratico, porque nado aceitam que a verdade seja determinada pela maioria ou seja
variavel segundo os diversos equilibrios politicos. A este proposito, € necessario notar que,
se ndo existe nenhuma verdade Gltima que guie e oriente a agao politica, entdo as idéias e as
convicgdes podem ser facilmente instrumentalizadas para fins de poder. Uma democracia
sem valores converte-se facilmente num totalitarismo aberto ou dissimulado, como a histéria
demonstra»[838]. A democracia ¢ fundamentalmente «um “ordenamento” ¢, como tal, um
instrumento, ndo um fim. O seu carater « moral » ndo ¢ automatico, mas depende da
conformidade com a lei moral, a qual se deve submeter como qualquer outro comportamento
humano: por outras palavras, depende da moralidade dos fins que persegue e dos meios que
usan|[839].

b) Instituicoes e democracia

408 O Magistério reconhece a validade do principio concernente a divisdo dos poderes em
um Estado:«¢€ preferivel que cada poder seja equilibrado por outros poderes e outras esferas
de competéncia que o mantenham no seu justo limite. Este ¢ o principio do “Estado de
direito”, no qual ¢ soberana a lei, e ndo a vontade arbitraria dos homens»[840].

No sistema democratico, a autoridade politica é responsavel diante do povo. Os organismos
representativos devem estar submetidos a um efetivo controle por parte do corpo social. Este
controle € possivel antes de tudo através de eleicdes livres, que permitem a escolha assim
como a substitui¢do dos representantes. A obrigacdo, por parte dos eleitos, de prestar contas
acerca da sua atuagdo, garantida pelo respeito dos prazos do mandato eleitoral, ¢ elemento
constitutivo da representacdo democratica.

409 No seu campo especifico (elaboragdo de leis, atividade de governo e controle sobre a
mesmay), os eleitos devem empenhar-se na busca e na realizagdo de tudo aquilo que possa
favorecer ao bom andamento da convivéncia civil no seu conjunto[841]. A obrigacao que os
governantes tém de responder aos governados nao implica de modo algum que os
representantes sejam simples agentes passivos dos eleitores. O controle exercido pelos
cidadaos, de fato, ndo exclui a necessaria liberdade de que devem gozar no cumprimento de
seu mandato em relagdao aos objetivos a perseguir: estes nao dependem exclusivamente de
interesses de parte, mas em medida muito maior da fungao de sintese e de mediagdo em vista
do bem comum, que constitui uma das finalidades essenciais e irrenunciaveis da autoridade
politica.

¢) Os componentes morais da representacio politica

410 Aqueles que tém responsabilidades politicas ndo devem esquecer ou subestimar a
dimensdo moral da representagdo, que consiste no empenho de compartilhar a sorte do povo
e em buscar a solucao dos problemas sociais. Nesta perspectiva, autoridade responsavel
significa também autoridade exercida mediante o recurso as virtudes que favorecem o
exercicio do poder com espirito de servi¢o|842] (paciéncia, caridade, modestia, moderacao,
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esforco de partilha); uma autoridade exercida por pessoas capazes de assumir autenticamente
como finalidade do proprio agir o bem comum e ndo o prestigio ou a aquisi¢ao de vantagens
pessoais.

411 Entre as deformagoes do sistema democratico, a corrupg¢do politica é uma das mais
graves|843| porque trai, ao mesmo tempo, os principios da moral e as normas da justica
social; compromete o correto funcionamento do Estado, influindo negativamente na relagdo
entre governantes e governados; introduzindo uma crescente desconfianca em relagdo a
politica e aos seus representantes, com o conseqiiente enfraquecimento das instituigdes. A
corrupgao politica distorce na raiz a fungao das instituigdes representativas, porque as usa
como terreno de barganha politica entre solicitagdes clientelares e favores dos governantes.
Deste modo, as opgdes politicas favorecem os objetivos restritos de quantos possuem os
meios para influencia-las e impedem a realizacdo do bem comum de todos os cidadaos.

412 A administragdo publica, em qualquer nivel — nacional, regional, municipal —, como
instrumento do Estado, tem por finalidade servir os cidaddos: «Posto ao servigo dos
cidadaos, o Estado ¢ o gestor dos bens do povo, que deve administrar tendo em vista o bem
comumy»|[844]. Contrasta com esta perspectiva o excesso de burocratizagdo, que se verifica
quando «as instituigdes, ao tornarem-se complexas na organizacao e pretendendo gerir todos
os espacos disponiveis, acabam por se esvaziar devido ao funcionalismo impessoal, a
burocracia exagerada, aos interesses privados injustos e ao desinteresse facil e
generalizado»[845]. O papel de quem trabalha na administracdo publica ndo se deve
conceber como algo de impessoal e de burocratico, mas como uma ajuda pressurosa para os
cidadaos, desempenhado com espirito de servigo.

d) Instrumentos de participacio politica

413 Os partidos politicos tém a fungado de favorecer uma participagdo difusa e o acesso de
todos as responsabilidades publicas. Os partidos sdo chamados a interpretar as aspiracdes da
sociedade civil orientando-as para o bem comum|846], oferecendo aos cidadaos a
possibilidade efetiva de concorrer para a formagao das opgdes politicas. Os partidos devem
ser democraticos no seu interior, capazes de sintese politica e de formulacao de projetos.

Um outro instrumento de participa¢do politica é o referendum, em que se realiza uma forma
direta de acesso as escolhas politicas. O instituto da representagdo, de fato, ndo exclui que os
cidaddos possam ser interpelados diretamente em vista das escolhas de maior relevo da vida
social.

¢) Informacio e democracia

414 A Informagado esta entre os principais instrumentos de participa¢do democratica. Nao ¢
pensavel participagdo alguma sem o conhecimento dos problemas da comunidade politica,
dos dados de fato e das vérias propostas de solugdo dos problemas. E necessario assegurar
um real pluralismo neste delicado ambito da vida social, garantindo uma multiplicidade de
formas e de instrumentos no campo da informacao e da comunicagao, facilitando também
condi¢des de igualdade na posse e no uso de tais instrumentos mediante leis apropriadas.
Entre os obstaculos que se opdem a realizagdo plena do direito a objetividade da
informagao[847], merece especial atencdo o fendmeno das concentragdes editoriais e
televisivas, com perigosos efeitos para o inteiro sistema democratico quando a tal fendmeno
correspondem liames cada vez mais estreitos entre a atividade governativa, os poderes
financeiros ¢ a informagao.

www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_po.html 129/219



13/11/2020 Compéndio da Doutrina Social da Igreja

415 Os meios de comunicagdo social devem ser utilizados para edificar e apoiar a
comunidade humana, nos varios setores, economico, politico, cultural, educativo,
religioso[848]: «A informacao dos meios de comunicagdo social esta a servico do bem
comum. A sociedade tem direito a uma informac¢ao fundada sobre a verdade, a liberdade, a
justica e a solidariedade»[849].

A questao essencial concernente ao atual sistema informativo ¢ se ele contribui a tornar a
pessoa humana verdadeiramente melhor, isto ¢, espiritualmente mais madura, mais
consciente da dignidade da sua humanidade, mais responséavel, mais aberta aos outros,
sobretudo aos mais necessitados e aos mais pobres. Um outro aspecto de grande importancia
¢ a necessidade de que as novas tecnologias respeitem as legitimas diferencas culturais.

416 No mondo dos meios de comunicagdo social as dificuldades intrinsecas da comunicagdo
ndo raro sdo agigantadas pela ideologia, pelo desejo de lucro e de controle politico, por
rivalidades e conflitos entre grupos, e por outros males sociais. Os valores e 0s principios
morais valem também para o setor das comunicagdes sociais: «A dimensdo ética esta
relacionada nao s6 ao conteudo da comunicagdo (a mensagem) e o processo de comunicagao
(o modo de comunicar), mas nas questoes fundamentais das estruturas e sistemas, que com
freqiiéncia incluem grandes problemas de politica que dependem da distribui¢do de
tecnologia e produtos sofisticados (quem serdo os ricos de informagao e os pobres de
informagao?) »[850].

Em todas as trés areas —da mensagem, do processo, das questoes estruturais —é sempre
valido um principio moral fundamental: a pessoa e a comunidade humana sdo o fim e a
medida do uso dos meios de comunicagdo social. Um segundo principio é complementar ao
primeiro: o bem das pessoas ndo pode realizar-se independentemente do bem comum das
comunidades a que pertencem[851]. E necessaria uma participagio no processo decisério
referente a politica das comunicagdes. Tal participacao, de forma publica, deve ser
autenticamente representativa e nao voltada a favorecer grupos particulares, quando os meios
de comunicag¢do perseguem fins lucrativos[852].

V. A COMUNIDADE POLITICA
A SERVICO DA COMUNIDADE CIVIL

a) O valor da comunidade civil

417 A comunidade politica é constituida para estar ao servi¢o da sociedade civil, da qual
deriva. Para a distingdo entre comunidade politica e sociedade civil, a Igreja contribuiu
sobretudo com sua visdo do homem, entendido como ser autonomo, relacional, aberto a
Transcendéncia, contrastada quer pelas ideologias politicas de carater individualista, quer
pelas ideologias totalitarias tendentes a absorver a sociedade civil na esfera do Estado. O
empenho da Igreja em favor do pluralismo social visa a conseguir uma realiza¢do mais
adequada do bem comum e da propria democracia, segundo os principios da solidariedade,
da subsidiariedade e da justica.

A sociedade civil é um conjunto de realizagoes e de recursos culturais e associativos,
relativamente autonomos em relagdo ao ambito tanto politico como econéomico: «O fim da
sociedade civil € universal, porque ¢ aquele que diz respeito ao bem comum, al qual todos e
cada um dos cidaddos tém direita na devida proporcao»[853]. Esta caracteriza-se pela propria
capacidade de projeto, orientada a favorecer uma convivéncia social mais livre e mais justa,
em que varios grupos de cidadaos, mobilizando-se para elaborar e exprimir as proprias
orientacoes, para fazer frente as suas necessidades fundamentais, para defender legitimos
interesses.
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b) O primado da comunidade civil

418 A comunidade politica e a sociedade civil, embora reciprocamente coligadas e
interdependentes, ndo sdo iguais na hierarquia dos fins. A comunidade politica esta
essencialmente ao servigo da sociedade civil e, em ultima anélise, das pessoas e dos grupos
que a compdem|854]. A sociedade civil, portanto, ndo pode ser considerada um apéndice ou
uma varidvel da comunidade politica: antes, ela tem a preeminéncia, porque justifica
radicalmente a existéncia da comunidade politica.

O Estado deve fornecer um quadro juridico adequado ao livre exercicio das atividades dos
sujeitos sociais e estar pronto a intervir, sempre que for necessdrio, e respeitando o principio
de subsidiariedade, para orientar para o bem comum a dialética entre as livres associagdes
ativas na vida democratica. A sociedade civil € heterogénea e articulada, ndo desprovida de
ambigiiidades e de contradi¢des: ¢ também lugar de embate entre interesses diversos, com o
risco de que o mais forte prevaleca sobre o mais indefeso.

c) A aplicacao do principio de subsidiariedade

419 A comunidade politica esta obrigada regular as proprias relagoes com comunidade civil
de acordo com o principio de subsidiariedade[855]: € essencial que o crescimento da vida
democratica tenha inicio no tecido social. As atividades da sociedade civil — sobretudo
voluntariado e cooperagdo no ambito do privado-social, sinteticamente definido como
«setor terciario » para distingui-lo dos ambitos do Estado e do mercado — constituem as
modalidades mais adequadas para desenvolver a dimensao social da pessoa, que em tais
atividades pode encontrar espago para exprimir-se plenamente. A progressiva expansao das
iniciativas sociais fora da esfera estatal cria novos espacos para a presenga ativa e para a agao
direta dos cidaddos, integrando as funcdes atuadas pelo Estado. Tal importante fendmeno tem
sido freqiientemente atuado por caminhos € com instrumentos largamente informais, dando
vida a modalidades novas e positivas de exercicio dos direitos da pessoa, que enriquecem
qualitativamente a vida democratica.

420 A cooperag¢do, mesmo nas suas formas menos estruturadas, delineia-se como uma das
respostas mais fortes a logica do conflito e da concorréncia sem limites, que hoje se revela
prevalente. As relagdes que se instauram num clima cooperativo e solidario superam as
divisoes ideologicas, estimulando a busca daquilo que une para além daquilo que divide.

Muitas experiéncias de voluntariado constituem um ulterior exemplo de grande valor, que
leva a considerar a sociedade civil como lugar onde é sempre possivel a recomposi¢do de
uma ética publica centrada na solidariedade, na colaboragdo concreta, no didalogo fraterno.
Em face das potencialidades que assim se manifestam, os catdlicos sdo chamados a olhar
com confianca e a oferecer propria obra pessoal para o bem da comunidade em geral e, em
particular, para o bem dos mais fracos e dos mais necessitados. E também dessa forma que se
afirma o principio da «subjetividade da sociedade»[856].

VI. O ESTADO
E AS COMUNIDADES RELIGIOSAS

A) A LIBERDADE RELIGIOSA, UM DIREITO HUMANO FUNDAMENTAL

421 O Concilio Vaticano Il empenhou da Igreja Catdlica na promog¢do da liberdade
religiosa. A Declaracao «Dignitatis humanaey precisa, no subtitulo, que entende proclamar
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«o direito da pessoa e das comunidades a liberdade social e civil, em matéria religiosa». Para
que tal liberdade querida por Deus e inscrita na natureza humana possa ser exercitada, nao
deve ser obstaculizada, dado que «a verdade nao se impde de outro modo sendo pela forca
dessa mesma verdade»[857]. A dignidade da pessoa e a mesma natureza da busca de Deus
exigem que todos os homens gozem de imunidade de toda coa¢do no campo religioso[858].
A sociedade e o Estado ndo devem forcar uma pessoa a agir contra a sua consciéncia, nem
impedi-la de proceder de acordo com ela[859]. A liberdade religiosa, porém, nao € licenga
moral de aderir ao erro, nem um implicito direito ao erro[860].

422 A liberdade de consciéncia e de religido «diz respeito ao homem individual e
socialmente»[861]: o direito a liberdade religiosa deve ser reconhecido no ordenamento
juridico e sancionado como direito civil[862], todavia, ndo € em si um direito ilimitado. Os
Jjustos limites ao exercicio da liberdade religiosa devem ser determinados para cada situacao
social com a prudéncia politica, segundo as exigéncias do bem comum, e ratificados pela
autoridade civil mediante normas juridicas conformes a ordem moral objetiva: tais normas
sdo exigidas «pela tutela eficaz e pacifica harmonia dos direitos de todos os cidadaos; pelo
suficiente zelo pela honesta paz publica, que € a ordenada convivéncia na verdadeira justica;
e pela devida salvaguarda da moralidade publica»[863].

423 Em consideracdo dos seus liames historicos e culturais com uma nac¢do, uma
comunidade religiosa pode receber um especial reconhecimento por parte do estado: mas
um tal reconhecimento juridico ndo deve, de modo algum, gerar uma discriminag¢do de
ordem civil ou social para outros grupos religiosos[864]. A visdo das relacdes entre os
Estados e as organizagoes religiosas, promovida pelo Concilio Vaticano II, corresponde as
exigéncias do Estado de direito e as normas do direito internacional[865]. A Igreja ¢ bem
consciente de que tal visao nao € aceite por todos: o direito a liberdade religiosa,
infelizmente, «¢€ violado por numerosos Estados, até ao ponto que dar, ou fazer dar, ou
receber a catequese passa a ser um delito passivel de sangao»[866].

B) IGREJA CATOLICA E COMUNIDADE POLITICA
a) Autonomia e independéncia

424 A Igreja e a comunidade politica, embora exprimindo-se ambas com estruturas
organizativas visiveis, sdo de natureza diversa quer pela sua configuracao, quer pela
finalidade que perseguem. O Concilio Vaticano II reafirmou solenemente: «No terreno que
lhe € proprio, a comunidade politica e a Igreja sdo independentes e autdbnomas»[867]. A
Igreja organiza-se com formas aptas a satisfazer as exigéncias espirituais dos seus fiéis, ao
passo que as diversas comunidades politicas geram relacdes e instituicdes ao servigo de tudo
o que se compreende no bem comum temporal. A autonomia e a independéncia das duas
realidades mostram-se claramente, sobretudo na ordem dos fins.

O dever de respeitar a liberdade religiosa impde a comunidade politica garantir a Igreja o
espago de acdo necessario. A Igreja, por outro lado, ndo tem um campo de competéncia
especifica no que respeita a estrutura da comunidade politica: «A Igreja respeita a legitima
autonomia da ordem democratica, mas ndo € sua atribuigdo manifestar preferéncia por uma
ou outra solucdo institucional ou constitucional»[868] e tampouco € tarefa da Igreja entrar no
mérito dos programas politicos, a ndo ser por eventuais conseqiiéncias religiosas ou morais.

b) Colaboracao

425 A autonomia reciproca da Igreja e da comunidade politica ndo comporta uma
separagdo tal que exclua a colaboragdo entre elas: ambas, embora a titulos diferentes, estao
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ao servigo da vocagao pessoal e social dos mesmos homens. A Igreja e a comunidade
politica, com efeito, se exprimem em formas organizativas que nao estdo servigo delas
proprias, mas ao servigo do homem, para consentir-lhe o pleno exercicio dos seus direitos,
inerentes a sua identidade de cidaddo e de cristdo, e um correto cumprimento dos
correspondentes deveres. A Igreja e a comunidade politica podem desempenhar «tanto mais
eficazmente este servigo para o bem de todos quanto mais cultivarem entre si uma sa
colaboragado, tendo em conta as circunstancias de lugar e de tempo»[869].

426 A Igreja tem o direito ao reconhecimento juridico da propria identidade. Precisamente
porque a sua missao abraca toda a realidade humana, a Igreja, sentindo-se «real e
intimamente solidaria do género humano e da sua histéria»[870], reivindica a liberdade de
exprimir o seu juizo moral sobre tal realidade, todas as vezes que a defesa dos direitos
fundamentais da pessoa ou da salvacao das almas assim o exigirem[871].

A Igreja, portanto, pede: liberdade de expressao, de ensino, de evangelizacao; liberdade de
manifestar o culto em publico; liberdade de organizar-se e ter regulamentos internos
proprios; liberdade de escolha, de educacdo, de nomeagao e transferéncia dos proprios
ministros; liberdade de construir edificios religiosos; liberdade de adquirir e de possuir bens
adequados a prépria atividade; liberdade de associar-se para fins ndo so religiosos, mas
também educativos, culturais, sanitarios e caritativos[872].

427 Para prevenir ou apaziguar os possiveis conflitos entre a Igreja e a comunidade politica,
a experiéncia juridica da Igreja e do Estado tem delineado formas estaveis de acordos e
instrumentos aptos a garantir relagoes harmoniosas. Tal experiéncia ¢ um ponto de
referéncia essencial para todos os casos em que o Estado tenha a pretensao de invadir o
campo de agdo da Igreja, criando obstaculos para a sua livre atividade até mesmo
perseguindo-a abertamente ou, vice-versa, nos casos em que organizagdes eclesiais ndo ajam
corretamente em relacao ao Estado.

CAPITULO IX
A COMUNIDADE INTERNACIONAL
I. ASPECTOS BIBLICOS
a) A unidade da familia humana

428 Os relatos biblicos sobre as origens demonstram a unidade do género humano e
ensinam que o Deus de Israel é o Senhor da historia e do cosmos: a Sua agao abraga todo o
mundo e a familia humana inteira, a qual ¢ destinada a obra da criacdo. A decisdo de Deus de
fazer o homem a Sua imagem e semelhanca (cf. Gn 1,26-27) confere a criatura humana uma
dignidade Unica, que se estende a todas as geragdes (cf. Gn 5) e sobre toda a terra (cf. Gn
10). O Livro do Génesis mostra, além disso, que o ser humano ndo foi criado isolado, mas
no seio de um contexto do qual fazem parte integral, o espago vital que lhe assegura a
liberdade (o jardim), a disponibilidade de alimentos (as arvores do jardim), o trabalho (o
mandato para cultivar) e sobretudo a comunidade (o dom de um colaborador semelhante a
ele) (cf. Gn 2,8-24). As condig¢des que asseguram plenitude a vida humana sdo, em todo o
Antigo Testamento, objeto da béncao divina. Deus quer garantir a0 homem os bens
necessarios para o seu crescimento, a possibilidade de expressar-se livremente, o resultado
positivo do trabalho, a riqueza de relagdes entre seres semelhantes.

429 A alian¢a de Deus com Noé (cf. Gn 9,1-17), e nele com toda a humanidade, apos a
destruicdo causada pelo diluvio, manifesta que Deus quer manter para a comunidade
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humana a béngao de fecundidade, a tarefa de dominar a criagdo e a absoluta dignidade e
intangibilidade da vida humana que caracterizaram a primeira criagdo, ndo obstante nela se
tenha introduzido, com o pecado, a degeneracao da violéncia e da injustica, punida com o
dilavio. O Livro do Génesis apresenta com admiragao a variedade dos povos, obra da agao
criadora de Deus (cf. Gn 10,1-32) e, simultaneamente, estigmatiza a ndo aceitagao por parte
do homem da sua condi¢ao de criatura, com o episodio da torre de Babel (cf. Gn 11,1-9).
Todos os povos, no plano divino, tinham «uma s6 lingua e ... as mesmas palavras» (Gn 11,1),
mas os homens se dividem, voltando as costas ao Criador (cf. Gn 11,4).

430 A alianga estabelecida por Deus com Abrado, eleito «pai de uma multiddo de povos»
(Gn 17,4), abre o caminho para reunido da familia humana ao seu Criador. A historia
salvifica induz o povo de Israel a pensar que a agdo divina seja restrita a sua terra, todavia se
consolida pouco a pouco a convicgao de que Deus opera também entre outras nacoes (cf. Is
19,18-25). Os Profetas anunciardo para um tempo escatoldgico a peregrinacao de todos os
povos ao templo do Senhor e uma era de paz entre as nagdoes (cf. Is 2,2-5; 66,18-23). Israel,
disperso no exilio, tomara definitivamente consciéncia de seu papel de testemunha do inico
Deus (cf. Is 44,6-8), Senhor do mundo e da historia dos povos (cf. Is 44,24-28).

b) Jesus Cristo prototipo e fundamento da nova humanidade

431 O Senhor Jesus é o prototipo e o fundamento da nova humanidade. N'Ele, verdadeira
«imagem de Deus» (2 Cor 4,4), o homem, criado por Deus a Sua imagem e a Sua
semelhanga, encontra sua realizacao. No testemunho definitivo de amor que Deus manifestou
na cruz de Cristo, todas as barreiras de inimizade ja foram derrubadas (cf. Ef 2,12-18) e
para quantos vivem a vida nova em Cristo as diferencas raciais e culturais nao sdo mais
motivo de divisao (cf. Rm 10,12; Gal 3,26-28; Col 3,11).

Gragas ao Espirito, a Igreja conhece o designio divino que abrange todo o género humano
(cf. At 17,26) e que tem por fim reunir, no mistério de uma salvagao realizada sob o senhorio
de Cristo (cf. Ef 1,8-10), toda a realidade criatural fragmentada e dispersa. Desde o dia de
Pentecostes, quando a Ressurrei¢do € anunciada aos diversos povos e entendida por cada
qual na sua propria lingua (cf. A7 2,6), a Igreja dedica-se a propria tarefa de restaurar e
testemunhar a unidade perdida em Babel: gracas a este mistério eclesial, a familia humana ¢
chamada a recuperar a propria unidade e a reconhecer a riqueza de suas diferengas, para
alcancar a «unidade total em Cristo»[873] .

c) A vocac¢ao universal do cristianismo

432 A mensagem crista oferece uma visdo universal da vida dos homens e dos povos sobre a
terra|874), que leva a compreender a unidade da familia humana|875]. Tal unidade ndo se
deve construir com a forga das armas, do terror ou da opressdao, mas ¢ antes o éxito daquele
«supremo modelo de unidade, reflexo da vida intima de Deus, uno em trés Pessoas, ¢ o que
nods cristdos designamos com a palavra “comunhao”»[876] e uma conquista da for¢a moral e
cultural da liberdade|877]. A mensagem crista foi decisiva para fazer a humanidade
compreender que os povos tendem a unirem-se ndo apenas em razao das formas de
organizagao, de vicissitudes politicas, de projetos econdmicos ou em nome de uma
internacionalismo abstrato e ideologico, mas porque livremente se orientam em direcao a
cooperagdo, conscios «de serem membros vivos de uma comunidade mundial»[878], que se
deve propor sempre mais e sempre melhor como figura concreta da unidade querida pelo
Criador: « A unidade universal do convivio humano é um fato perene. E que o convivio
humano tem por membros seres humanos que sao todos iguais por dignidade natural. Por
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conseguinte, ¢ também perene a exigéncia natural de realizacdo, em grau suficiente, do bem
comum universal, isto ¢, do bem comum de toda a familia humana»[879].

I1. AS REGRAS FUNDAMENTAIS
DA COMUNIDADE INTERNACIONAL

a) Comunidade internacional e valores

433 A centralidade da pessoa humana e da aptiddo natural das pessoas e dos povos a
estreitar relagcoes entre si sdo elementos fundamentais para construir uma verdadeira
Comunidade internacional, cuja organizagdo deve tender ao efetivo bem comum
universal[880]. Nao obstante seja amplamente difusa a aspiracao por uma auténtica
comunidade internacional, a unidade da familia humana nao encontra ainda realizagao,
porque ¢ obstaculizada por ideologias materialistas ¢ nacionalistas que contradizem os
valores de que ¢ portadora a pessoa considerada integralmente, em todas as suas dimensoes,
materiais e espirituais, individuais e comunitarios. De modo particular, ¢ moralmente
inaceitavel qualquer teoria ou comportamento caracterizado pelo racismo ou pela
discriminagdo racial[881].

A convivéncia entre as nagoes funda-se nos mesmos valores que devem orientar aquele entre
os seres humanos: a verdade, a justica, a solidariedade e a liberdade[882]. O ensinamento
da Igreja, acerca dos principios constitutivos da Comunidade Internacional, exige que as
relacdes entre os povos e as comunidades politicas encontrem a sua justa regulamentacdo na
razao, na eqiitdade, no direito, no acordo , enquanto que exclui o recurso a violéncia e a
guerra, a formas de discriminagdo, de intimidacdo e de engano[883].

434 O direito se coloca como instrumento de garantia da ordem internacional[884],a saber,
da convivéncia entre as comunidades politicas que singularmente perseguem o bem comum
dos proprios cidadaos e que coletivamente devem tender ao bem comum de todos os
povos[885], na convic¢ao de que o bem comum de uma nagao ¢ inseparavel do bem da
familia humana inteira[886].

A Comunidade Internacional é uma comunidade juridica fundada sobre a soberania de cada
Estado membro, sem vinculos de subordinagdo que lhes neguem ou limitem a sua
independéncia|887]. Conceber deste modo a comunidade internacional ndo significa de
maneira alguma relativizar e esvaecer as diferentes e peculiares caracteristicas de um povo,
mas favorecer-lhes a expressao|888]. A valorizagao das diferentes identidades ajuda a
superar as varias formas de divisdo que tendem a separar os povos ¢ a torna-los portadores de
um egoismo com efeitos desestabilizadores.

435 O Magistério reconhece a importancia da soberania nacional, concebida antes de tudo
como expressdo da liberdade que deve regular as relacoes entre os Estados[889]. A
soberania representa a subjetividade[890] de uma nagao sob o aspecto politico, econdmico e
também cultural. A dimensao cultural adquire um valor particular como ponto de forca para
a resisténcia aos atos de agressdo ou as formas de dominio que condicionam a liberdade de
um Pais: a cultura constitui a garantia de conservacao da identidade de um povo, exprime e
promove a sua soberania espiritual[891].

A soberania nacional ndo é porém um absoluto. As nagoes podem renunciar livremente ao
exercicio de alguns de seus direitos, em vista de um objetivo comum, com a consciéncia de
formar uma tnica «familia»[892], na qual devem reinar a confianga reciproca, o apoio € o
respeito mutuo. Nessa perspectiva, merece uma consideracao atenta a falta de um acordo
internacional que enfrente de modo adequado «os direitos das na¢des»[893], cuja preparagao
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poderia enfrentar oportunamente questoes acerca da justica e da liberdade no mundo
contemporaneo.

b) Relacoes fundadas na harmonia entre ordem juridica e ordem moral

436 Para realizar e consolidar uma ovdem internacional que garanta eficazmente a
convivéncia pacifica entre os povos, a mesma lei moral, que rege a vida dos homens, deve
regular também as relagoes entre os Estados: «lei moral cuja observancia deve ser inculcada
e promovida pela opinido publica de todas as nagdes e de todos os Estados com tal
unanimidade de voz e de for¢a, que ninguém se possa atrever a pd-la em duvida ou atenuar-
lhe o vinculo obrigatérion[894]. E necessario que a lei moral universal, inscrita no corago
do homem seja considerada efetiva e inderrogavel como viva expressao da consciéncia que a
humanidade tem em comum, uma «gramatica»[895] capaz de orientar o didlogo sobre o
futuro do mundo.

437 O respeito universal dos principios que inspiram um «ordinamento giuridico in armonia
con I’ordine morale»[896]¢ uma condig¢do necessaria para a estabilidade da vida
internacional. A busca de uma tal estabilidade favoreceu a elaboragao gradual de um direito
das nagdes[897](«ius gentiumy), que pode ser considerado como o «antepassado do direito
internacional»[898]. A reflexao juridica e teoldgica, ancorada no direito natural, formulou
«principios universais que sao anteriores e superiores ao direito interno dos Estados»[899],
como a unidade do género humano, a igualdade em dignidade de todos os povos, a recusa da
guerra para superar as controveérsias, a obrigacao de cooperar para o bem comum, a exigéncia
de manter fé aos compromissos subscritos («pacta sunt servanday). Este Gltimo principio
deve ser particularmente ressaltado para evitar «a tentacdo de apelar para o direito da forca
antes que para a forga do direito»[900].

438 Para resolver os conflitos que insurgem entre as diversas comunidades politicas e que
comprometem a estabilidade das nagoes e a segurancga internacional, é indispensavel
referir-se a regras comuns confiadas a negociagdo, renunciando definitivamente a idéia de
buscar a justica mediante o recurso a guerra[901]: «a guerra pode terminar sem vencedores
nem vencidos num suicidio da humanidade, e entdo € necessario rejeitar a 16gica que a ela
conduz, ou seja, a idéia de que a luta pela destruicdo do adversario, a contradi¢cdo e a propria
guerra sao fatores de progresso e avango da historia»[902].

A Carta das Nagoes Unidas interditou ndo somente o recurso a for¢a, como também a
simples ameaca de usa-la[903]: tal disposi¢ao nasceu da tragica experiéncia da Segunda
Guerra Mundial. O Magistério, durante aquele conflito, ndo deixou de individuar alguns
fatores indispensaveis para edificar uma renovada ordem internacional: a liberdade e a
integridade territorial de cada nagdo; a tutela dos direitos das minorias; uma divisao
eqiiitativa dos recursos da terra; a rejeigao da guerra e a atuagao do desarme; a observancia
dos pactos concordados; a cessagdao da perseguicao religiosa[904].

439 Para consolidar o primado do direito, vale acima de tudo o principio da confianca
reciproca|905]. Nesta perspectiva, os instrumentos normativos para a solu¢do pacifica das
controversias devem ser repensadas de tal modo que lhe sejam refor¢adas o alcance e a
obrigatoriedade. Os institutos da negociagdo, da mediacao, da conciliagdo, da arbitragem,
que sdo expressoes da legalidade internacional devem ser apoiadas pela criacdo de «uma
autoridade juridica plenamente eficiente em um mundo pacificado»[906]. Um avango nesta
direcao consentira a Comunidade Internacional propor-se ndo mais como simples momento
de agregacao da vida dos Estados, mas como uma estrutura em que os conflitos possam ser
pacificamente resolvidos: «Como dentro dos Estados (...) o sistema da vinganga privada e da
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represalia foi substituido pelo império da lei, do mesmo modo ¢ agora urgente que um
progresso semelhante tenha lugar na Comunidade internacional»[907]. Finalmente, o direito
internacional «deve evitar que prevaleca a lei do mais forte»[908].

I1I. A ORGANIZACAO
DA COMUNIDADE INTERNACIONAL

a) O valor das Organizacoes Internacionais

440 O caminho rumo a uma auténtica «comunidadey internacional, que assumiu uma
precisa dire¢do com a institui¢cdo da Organizagdo das Nagoes Unidas em 1945, é
acompanhado pela Igreja: tal Organizagao «contribuiu notavelmente para promover o
respeito da dignidade humana, a liberdade dos povos e a exigéncia do desenvolvimento,
preparando o terreno cultural e institucional sobre o qual construir a paz»[909]. A doutrina
social, em geral, considera positivamente o papel das Organizac¢des intergovernamentais, em
particular daquelas operantes em setores especificos[910], ainda que experimentando
reservas quando estas enfrentam de modo incorreto os problemas[911]. O Magistério
recomenda que a a¢ao dos Organismos Internacionais responda as necessidades humanas na
vida social e nos ambitos relevantes para a pacifica e ordenada convivéncia das nagdes e dos
povos[912].

441 A solicitude por uma convivéncia ordenada e pacifica da familia humana leva o
Magistério a ressaltar a exigéncia de instituir «uma autoridade publica universal,
reconhecida por todos, com poder eficaz para garantir a seguran¢a, a observancia da
justica e o respeito dos direitos»[913]. No curso da historia, ndo obstante as mudancas de
perspectiva das diversas épocas, advertiu-se constantemente a necessidade de uma
semelhante autoridade para responder aos problemas de dimensdo mundial postos pela busca
do bem comum: ¢ essencial que tal autoridade seja o fruto de um acordo e nao de uma
imposic¢ao, e que ndo seja tomado como um «super-estado global»[914].

Uma autoridade politica exercida no quadro da Comunidade Internacional deve ser regida
pelo direito, ordenada ao bem comum e respeitar o principio da subsidiariedade:«Os
poderes publicos da comunidade mundial ndo tém como fim limitar a esfera de acdo dos
poderes publicos de cada comunidade politica e nem sequer de substituir-se a eles. Ao invés,
devem procurar contribuir para a criagdo, em plano mundial, de um ambiente em que tanto
os poderes publicos de cada comunidade politica, como os respectivos cidaddos e grupos
intermédios, com maior seguranga, possam desempenhar as proprias fungdes, cumprir os
seus deveres e fazer valer os seus direitos»[915].

442 Uma politica internacional voltada para o objetivo da paz e do desenvolvimento
mediante a ado¢do de medidas coordenadas[916]mais do que nunca tornou-se € necessaria
em virtude da globalizagdao dos problemas. O Magistério destaca que a interdependéncia
entre os homens e as nagdes adquire uma dimensao moral e determina as relagdes no mundo
atual sob o aspecto econdmico, cultural, politico e religioso. Nesse contexto, seria de desejar
uma revisao, que «pressupoe a superacao das rivalidades politicas e a rentincia a toda a
pretensao de instrumentalizar as mesmas Organizacoes, que t€ém como Unica razao de ser o
bem comum»[917], com o objetivo de conseguir «grau superior de ordenag¢do a nivel
internacional»[918].

Em particular, as estruturas intergovernamentais devem exercitar eficazmente as suas
fungoes de controle e de guia no campo da economia, pois que alcangar o bem comum torna-
se uma meta inatingivel aos Estados individualmente tomados, ainda que dominantes em
termos de poténcia, riqueza e forga politica[919]. Os Organismos Internacionais devem
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ademais garantir aquela igualdade, que ¢ o fundamento do direito de todos a participagdao no
processo do pleno desenvolvimento, no respeito as legitimas diferencas[920].

443 O Magistério avalia positivamente o papel dos agrupamentos que se formaram na
sociedade civil para exercer uma importante fungdo de sensibiliza¢do da opinido publica
para com os diversos aspectos da vida internacional, com uma atencao especial para o
respeito dos direitos do homem, como revela o «o numero das associacdes privadas,
recentemente instituidas, algumas de alcance mundial, e quase todas empenhadas em seguir,
com grande cuidado e louvavel objetividade, os acontecimentos internacionais num campo
tao delicado»[921].

Os Governos deveriam sentir-se encorajados por um semelhante empenho, que visa traduzir
em pratica os ideais que inspiram a comunidade internacional, « sobretudo através dos gestos
concretos de solidariedade e de paz das numerosas pessoas que trabalham nomeadamente nas
Organizagoes Nao-Governamentais € nos Movimentos a favor dos direitos do homem
»[922].

b) A personalidade juridica da Santa Sé

444 A Santa Sé— ou Sé Apostolica| 923 |— goza de plena subjetividade internacional
enquanto autoridade soberana que realiza atos juridicamente proprios. Ela exerce uma
soberania externa, reconhecida no quadro da Comunidade internacional, que reflete a
soberania exercida no seio da Igreja e que se caracteriza pela unidade organizativa e pela
independéncia. A Igreja vale-se das modalidades juridicas que se mostrarem necessarias ou
uteis para o cumprimento da sua missao.

A atividade internacional da Santa Sé manifesta-se objetivamente sob diversos aspectos,
entre os quais: o direito ativo e passivo de legacao; o exercicio do «ius contrahendi», com a
estipulagdo de tratados; a participagdo em organizagdes intergovernamentais, como por
exemplo as pertencentes ao sistema das Nagdes Unidas; as iniciativas de mediacdo em caso
de conflitos.Tal atividade entende oferecer um servigo desinteressado a Comunidade
internacional, pois que nao busca vantagens de parte, mas tem como fim o bem comum da
familia humana toda. Nesse contexto, a Santa S¢ vale-se do proprio pessoal diplomatico.

445 O servigo diplomatico da Santa Sé, fruto de uma antiga e consolidada praxe, ¢ um
instrumento que atua ndo so pela «libertas Ecclesiae», mas também pela defesa e promog¢do
da dignidade humana, bem como por uma ordem social baseada nos valores da justica, da
liberdade e do amore: «Por um direito nativo inerente a nossa missao espiritual, favorecido
por uma secular sucessdo de acontecimentos historicos, nés enviamos também 0s nossos
legados as autoridades supremas dos estados nos quais esta radicada ou de algum modo ¢
presente a Igreja Catolica. E bem verdade que as finalidades da Igreja e do Estado sio de
ordem diferente, € que ambas sao sociedades perfeitas, dotadas, portanto, de meios proprios,
e sdo independentes na respectiva esfera de atuagdo, mas ¢ também verdade que uma e outro
agem em beneficio de um sujeito comum, o homem, chamado por Deus a salvacao eterna e
posto na terra para permitir-lhe, com o auxilio da graga, consegui-la com uma vida de
trabalho, que lhe proporcione bem-estar, na convivéncia pacifica »[924]. O bem das pessoas
e das comunidades humanas ¢ favorecido por um didlogo estruturado entre a Igreja e as
autoridades civis, que se exprime também através da estipulagdo de acordos mutuos. Tal
dialogo tende a estabelecer ou reforcar relagdes de reciproca compreensao e colaboragao,
assim como a prevenir ou sanar eventuais desavengas, com o objetivo de contribuir para o
progresso de cada povo e de toda a humanidade na justica e na paz.

www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_po.html 138/219



13/11/2020 Compéndio da Doutrina Social da Igreja

IV. A COOPERACAO INTERNACIONAL
PARA O DESENVOLVIMENTO

a) Colaboracio para garantir o direito ao desenvolvimento

446 A solugao do problema do desenvolvimento requer a cooperagdo entre as comunidades
politicas: «as comunidades politicas (...) se condicionam mutuamente e pode, mesmo,
afirmar-se que cada uma atinge o proprio desenvolvimento, contribuindo para o
desenvolvimento das outras. Por isso € que se impdem o entendimento e a colaboragdao
mutuos»[925]. O subdesenvolvimento parece uma situacao impossivel de eliminar, quase
uma condenagao fatal, se se considera o fato que este ndo € apenas o fruto de opgdes
humanas erradas, mas também o resultado de «mecanismos econdmicos, financeiros e
sociais»[926] e de «estruturas de pecado»[927] que impedem o pleno desenvolvimento dos
homens e dos povos.

Estas dificuldades, todavia, devem ser enfrentadas com determinagdo firme e perseverante,
porque o desenvolvimento ndo é apenas uma aspiragdo, mas um direito[928] que, como todo
direito, implica uma obriga¢do. «A colaboragdo para o desenvolvimento do homem todo e
de todos os homens ¢, efetivamente, um dever de fodos para com todos e, a0 mesmo tempo,
ha de ser comum as quatro partes do mundo: Este e Oeste, Norte e Sul»[929]. Na visdo do
Magistério, o direito ao desenvolvimento se funda nos seguintes principios: unidade de
origem e comunhao de destino da familia humana; igualdade entre todas as pessoas ¢ todas
as comunidades baseada na dignidade humana; destinacao universal dos bens da terra;
integralidade da nogao de desenvolvimento; centralidade da pessoa humana; solidariedade.

447 A doutrina social encoraja formas de cooperacdo capazes de incentivar o acesso ao
mercado internacional dos paises marcados pela pobreza e subdesenvolvimento: «Ha
relativamente poucos anos, afirmou-se que o desenvolvimento dos paises mais pobres
dependeria do seu isolamento do mercado mundial, e da confianca apenas nas proprias
forgas. A recente experi€éncia demonstrou que os paises que foram excluidos registraram
estagnacdo e recessdo, enquanto conheceram o desenvolvimento aqueles que conseguiram
entrar na corrente geral de interligacdo das atividades econdmicas a nivel internacional. O
maior problema, portanto, parece ser a obtencdo de um acesso eqiiitativo ao mercado
internacional, ndo fundado sobre o principio unilateral do aproveitamento dos recursos
naturais, mas sobre a valorizagao dos recursos humanos»[930]. Entre as causas que
predominantemente concorrem em determinar o desenvolvimento e a pobreza, além da
impossibilidade de ascender ao mercado internacional[931], devem ser enumerados o
analfabetismo, a inseguranca alimentar, a auséncia de estruturas e servicos, a caréncia de
medidas para garantir o saneamento basico, a falta de d4gua potavel, a corrupcao, a
precariedade das instituicdes e da propria vida politica. Existe uma conexao entre a pobreza e
a falta, em muitos paises, de liberdade, de possibilidade de iniciativa econdmica, de
administragdo estatal capaz de predispor um sistema adequado de educacao e de informacao.

448 O espirito da cooperagdo internacional exige que acima da estrita logica do mercado
esteja a consciéncia de um dever de solidariedade, de justica social e de caridade
universal[932]; efetivamente existe «algo que é devido ao homem porque é homem, com
base na sua eminente dignidade»[933]. A cooperacao ¢ a via que a Comunidade
Internacional no seu conjunto deve empenhar-se a percorrer «segundo uma concepgao
adequada do bem comum dirigido a toda a familia humana»[934]. Dela derivarao efeitos
muito positivos: um aumento da confianca nas potencialidades das pessoas pobres e,
conseqiientemente, dos paises pobres e uma distribuicao dos bens eqiiitativa.
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b) Luta contra a pobreza

449 No inicio do novo milénio, a pobreza de milhoes de homens e mulheres é «é a questdo
que, em absoluto, mais interpela a nossa consciéncia humana e crista»[935]. A pobreza pde
um dramatico problema de justica: a pobreza, nas suas diferentes formas e conseqiiéncias,
caracteriza-se por um crescimento desigual e ndo reconhece a cada povo «igual direito a
»sentar-se a mesa do banquete comum»»[936]. Tal pobreza torna impossivel a realizagao
daquele humanismo plendrio que a Igreja almeja e persegue, para que as pessoas € 0S povos
possam «ser mais»[937] e viver em «condi¢des mais humanas»[938].

A luta contra a pobreza encontra uma forte motivagdo na opgdo, ou amor preferencial, da
Igreja pelos pobres[939].Em todo o seu ensinamento social a Igreja ndo se cansa de
reafirmar também outros principios fundamentais seus: dentre todos prima o da destina¢do
universal dos bens[940]. Com a constante reafirma¢ao do principio da solidariedade, a
doutrina social estimula a passar a agdo para promover o «bem de todos e de cada um,
porque todos nds somos verdadeiramente responsaveis por todos»[941]. O principio da
solidariedade, também na luta contra a pobreza, deve ser sempre oportunamente ladeado pelo
da subsidiariedade, gragas ao qual ¢ possivel estimular o espirito de iniciativa, base
fundamental de todo desenvolvimento socioecondmico, nos paises pobres[942]: aos pobres
se deve olhar «ndo como um problema, mas como possiveis sujeitos e protagonistas dum
futuro novo e mais humano para todo o mundo»[943].

c) A divida externa

450 Deve-se ter presente o direito fundamental dos povos ao desenvolvimento nas questoes
ligadas a crise dos débitos de muitos paises pobres|[944].Tais crises t€ém, na sua origem,
causas complexas e de vario género, seja de carater internacional — flutuagdes de cambios,
especulagdes financeiras, neocolonialismo econdmico — seja no interior de cada um dos
paises endividados — corrup¢ao, ma gestao do dinheiro publico, uso indevido dos
empreéstimos recebidos. Os sofrimentos maiores, atribuiveis a questdes estruturais, mas
também a comportamentos pessoais, atingem as populacdes dos paises endividados e pobres,
as quais nao tém responsabilidade alguma. A comunidade internacional ndo pode ignorar
uma semelhante situa¢dao: mesmo reafirmando o principio que o débito contraido deve ser
honrado, ¢ preciso encontrar os caminhos para ndo comprometer o «fundamental direito dos
povos a subsisténcia e ao progresso»[945].

CAPITULO X
SALVAGUARDAR O AMBIENTE
I. ASPECTOS BIBLICOS

451 A experiéncia viva da presen¢a divina na historia é o fundamento da fé do povo de
Deus: «Eramos escravos do Farad no Egito, e o Senhor nos tirou do Egito com méo forte»
(Dt 6,21). A reflexd@o sobre a historia permite reassumir o passado e descobrir a obra de Deus
nas proprias raizes: «Meu pai era um Arameu errante» (Dt 26,5); de Deus que pode dizer ao
Seu povo: «Eu tirei Abrado vosso pai, do outro lado do rio» (Js 24,3). E uma reflexio que
permite olhar com confianga para o futuro, gragas a promessa e a alianga que Deus renova
continuamente: «sereis para mim a por¢ao escolhida entre todos os povos» (Ex 19,5).

A fé de Israel vive no tempo e no espago deste mundo, visto ndo como um ambiente hostil ou
um mal da qual libertar-se, mas freqiientemente como o proprio dom de Deus, o lugar e o
projeto que Ele confia a responsavel diregcdo e operosidade do homem. A natureza, obra da
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criagdo divina, ndo ¢ uma perigosa concorrente. Deus, que fez todas as coisas, viu que cada
uma delas «... era coisa boa» (Gn 1,4.10.12.18.21.25). No vértice da Sua criagdo, como
«coisa muito boa» (Gn 1,31), o Criador coloca o homem. S6 o homem e a mulher, entre
todas as criaturas, foram queridos por Deus «a sua imagem» (Gn 1,27): a eles o Senhor
confia a responsabilidade sobre toda a criacdo, a tarefa de tutelar a harmonia e o
desenvolvimento (cf. Gn 1,26-30). O liame especial com Deus explica a privilegiada posi¢ao
do casal humano na ordem da criacao.

452 A relagcdao do homem com o mundo é um elemento constitutivo da identidade humana.
Trata-se de uma relag¢do que nasce como fruto da relagcdo, ainda mais profunda, do homem
com Deus. O Senhor quis o ser humano como Seu interlocutor: somente no didlogo com
Deus a criatura humana encontra a propria verdade, da qual extrai inspiragao e normas para
projetar a historia no mundo, um jardim que Deus lhe deu para que seja cultivado e guardado
(cf. Gn 2,15). Nem o pecado elimina tal tarefa, mesmo agravando com dor e sofrimento a
nobreza do trabalho (cf. Gn 3,17-19).

A criagdo é sempre objeto do louvor na oragdo de Israel: «Como sao numerosas, Senhor,
tuas obras! Tudo fizeste com sabedoria» (S/ 104,24). A salvacao ¢ entendida como uma nova
criagdo, que restabelece aquela harmonia e aquela potencialidade de crescimento que o
pecado comprometeu: «Vou criar novo céu e nova terra» (Is 65, 17) — diz o Senhor —«
entdo, o deserto se mudard em vergel ... e a justica reinard no vergel ... 0 meu poso habitard
em mansao serena»(/s 32, 15-18).

453 A salvacgdo definitiva, que Deus oferece a toda a humanidade mediante o Seu proprio
Filho, ndo se atua fora deste mundo. Mesmo ferido pelo pecado, este é destinado a conhecer
uma purificagdo radical (cf. 2 Pe 3,10) da qual saira renovado (cf. Is 65, 17; 66, 22; Ap 21,
1), transformado finalmente no lugar onde «habitard a justiga» (cf. 2 Pe 3, 13).

No Seu ministério publico Jesus valoriza os elementos naturais. Da natureza Ele ¢ ndo so6
sabio interprete nas imagens que dela costuma oferecer e nas pardbolas, mas também Senhor
(cf. o episddio da tempestade sedada acalmada em Mt 14, 22-33; Mc 6, 45-52; Lc 8, 22-25;
Jo 6, 16-21): o Senhor a coloca ao servi¢o de Seu designio redentor. Ele chama os Seus
discipulos contemplar as coisas, as estagdes e os homens com a confianca dos filhos que
sabem nao poder ser abandonados por um Pai providente (cf. Lc 11, 11-13). Longe de se
tornar escravo das coisas, o discipulo de Cristo deve saber servir-se delas para criar
partilha e fraternidade (cf. Lc 16, 9-13).

454 O ingresso de Jesus Cristo na historia do mundo culmina na Pascoa, onde a mesma
natureza participa do drama do Filho de Deus rejeitado e da vitoria da Ressurrei¢do (cf. Mt
27,45.51; 28, 2). Atravessando a morte e nela inserindo a novidade resplendente da
Ressurreicao, Jesus inaugura um mundo novo no qual tudo ¢ submetido a Ele (cf' 1 Cor
15,20-28) e restabelece aquela relacao de ordem e harmonia que o pecado havia destruido. A
consciéncia dos desequilibrios entre o homem e a natureza de ser acompanhada pelo
conhecimento de que, em Jesus, se realizou a reconciliacdo do homem e do mundo com
Deus, de sorte que cada ser humano consciente do Amor divino, pode reencontrar a paz
perdida: «Todo aquele que estd em Cristo € uma criatura nova. Passou o que era velho; eis
que tudo se fez novo» (2 Cor 5,17). A natureza, que fora criada no Verbo, por meio do
mesmo Verbo, feito carne, foi reconciliada com Deus e pacificada (Cf. Col 1,15-20).

455 Ndo apenas a interioridade do homem é sanada, mas toda a sua corporeidade ¢ tocada
pela for¢a redentora de Cristo; a criagdo inteira toma parte na renovagdo que brota da
Pascoa do Senhor, mesmo entre gemidos das dores do parto (cf. Rm 8, 19-23), a espera de
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dar a luz «um novo céu e uma nova terra» (4p 21, 1) que sdo o dom do fim dos tempos, da
salvacdo acabada. Nesse meio tempo, nada € estranho a tal salvacdo: em qualquer condi¢ao
de vida, o cristdo ¢ chamado a servir a Cristo, a viver segundo o seu Espirito, deixando-se
guiar pelo amor, principio de uma vida nova, que restitui o mundo € o homem ao projeto das
suas origens: «... o mundo, a vida, a morte, o presente, o futuro. Tudo € vosso! Mas vos sois
de Cristo, e Cristo ¢ de Deusy» (1 Cor 3, 22-23).

I1. O HOMEM E O UNIVERSO DAS COISAS

456 A visdo biblica inspira as atitudes dos cristaos em relagao ao uso da terra, assim como ao
desenvolvimento da ciéncia e da técnica. O Concilio Vaticano II afirma que o homem «tem
razao o homem, participante da luz da inteligéncia divina, quando afirma que, pela
inteligéncia € superior ao universo material»[946]; os Padres Conciliares reconhecem os
progressos feitos gracas a aplicacao incansavel do engenho humano ao longo dos séculos,
nas ciéncias empiricas, nas artes técnicas e nas disciplinas liberais[947]. O homem hoje,
«gracas sobretudo a ciéncia e a técnica, estendeu e continuamente estende o seu dominio
sobre quase toda a natureza»[948].

Porque o homem, «criado a imagem de Deus, recebeu a missao de submeter a terra e todas as
coisas que nela existem, de governar o mundo na justi¢a e na santidade, e de, reconhecendo a
Deus como Criador de todas as coisas, orientar para Ele o seu ser, bem como o universo
inteiro, de tal maneira que, sujeitas todas as coisas ao homem, o nome de Deus seja
glorificado em toda a terra», o Concilio ensina que a «a atividade humana, individual e
coletiva, ou aquele esfor¢o gigantesco, com que os homens se atarefam ao longo dos séculos
para melhorar as condi¢des de vida, considerado em si mesmo, corresponde a vontade de
Deus»[949].

457 Os resultados da ciéncia e da técnica sdo, em si mesmos, positivos: os cristdos «longe de
oporem as conquistas do engenho e do esforco humano ao poder de Deus, e de considerarem
a criatura racional como uma espécie de rival do Criador, (...) estdo, ao contrario, bem
persuadidos de que as vitorias do género humano sao um sinal da grandeza divina e uma
conseqiiéncia dos Seus designios inefaveis»[950]. Os Padres conciliares ressaltam também o
fato de que «quanto mais cresce o poder do homem, tanto mais se alarga o campo das suas
responsabilidades, tanto individuais como coletivas»[951], e que toda atividade humana deve
corresponder, segundo o designio de Deus e a Sua vontade, ao verdadeiro bem da
humanidade[952]. Nesta perspectiva, o Magistério tem repetidas vezes sublinhado que a
Igreja catdlica ndo se opdoe de modo algum ao progresso[953], antes considera «a ciéncia e a
tecnologia ... um produto maravilhoso da criatividade humana, que ¢ dom de Deus, uma vez
que nos forneceram possibilidades maravilhosas, de que beneficiamos com animo
agradecido»[954]. Por esta razdo, «como crentes em Deus, que julgou “boa” a natureza por
Ele criada, n6s gozamos dos progressos técnicos € econdmicos, que o homem, com a sua
inteligéncia, consegue realizar»[955].

458 As consideracoes do Magistério sobre a ciéncia e sobre a tecnologia em geral valem
também para a sua aplicagdo ao ambiente natural e a agricultura. A Igreja aprecia «as
vantagens advém — e que podem advir ainda — do estudo e das aplicagdes da biologia
molecular, completada por outras disciplinas como a genética e a sua aplicacdo tecnologica
na agricultura e na industria»[956]. Efetivamente «a técnica poderia constituir, com uma reta
aplicagdo, um precioso instrumento util para resolver graves problemas, a comecar pelos da
fome e da enfermidade, mediante a produgdo de variedades de plantas mais progredidas e
resistentes e de preciosos medicamentos»[957]. Contudo ¢ importante reafirmar o conceito
de «reta aplicacao», porque «nds sabemos que este potencial ndo € neutro: pode ser usado
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tanto para o progresso do homem como para a sua degradagao»[958]. Por esta razao, «&
necessario ... manter uma atitude de prudéncia e examinar com olhos atentos a natureza, a
finalidade e os modos das varias formas de tecnologia aplicada»[959]. Os cientistas,
portanto, devem usar «verdadeiramente as suas pesquisas € as suas capacidades técnicas em
servigo da humanidade»[9260], sabendo subordina-las «aos principios e valores morais que
respeitam e realizam na sua plenitude a dignidade do homem»[961].

459 Ponto de referéncia central para toda aplicagdo cientifica e técnica é o respeito ao
homem, que deve acompanhar uma indispensavel atitude de respeito para com as demais
criaturas viventes. Também quando se pensa a uma alteragao delas, « € preciso ter em conta
a natureza de cada ser e as ligagoes mutuas entre todos, num sistema ordenado »[962]. Neste
sentido, as formidaveis possibilidades da pesquisa bioldgica suscitam profunda inquietude,
porquanto «ainda ndo se esteja em condi¢des de avaliar as perturbagdes provocadas na
natureza por uma indiscriminada manipulagdo genética e pelo imprudente desenvolvimento
de novas plantas e de novas formas de vida animal, para ndo falar j4 de inaceitaveis
intervengdes sobre as origens da propria vida humana»[963]. Efetivamente, «ja se verificou,
porém, que a aplicacao de algumas dessas descobertas no campo industrial e agricola, a
longo prazo produzem efeitos negativos. Isto pos cruamente em evidéncia que toda e
qualquer intervengdo numa area determinada do ecossistema nao pode prescindir da
considerardo das suas conseqiliéncias noutras areas e, em geral, das conseqiiéncias no bem-
estar das futuras geragdes»[964].

460 O homem ndo deve, portanto, esquecer que «a sua capacidade de transformar e, de certo
modo, criar o mundo com o proprio trabalho ... se desenrola sempre sobre a base da doagao
originaria das coisas por parte de Deus »[965]. Ele ndo deve «dispor arbitrariamente da terra,
submetendo-a sem reservas a sua vontade, como se ela nao possuisse uma forma propria e
um destino anterior que Deus lhe deu, e que o homem pode, sim, desenvolver, mas nao deve
trairy[966]. Quando se comporta deste modo, « em vez de realizar o seu papel de
colaborador de Deus na obra da criacdo, o homem substitui-se a Deus, ¢ deste modo acaba
por provocar a revolta da natureza, mais tiranizada que governada por ele»[967].

Se 0 homem intervém na natureza sem abusar e sem danifica-la, se pode dizer que «intervém
nao para modificar a natureza mas para a ajudar a desenvolver-se segundo a sua esséncia,
aquela da criacdo, a mesma querida por Deus. Trabalhando neste campo, evidentemente
delicado, o investigador adere ao designio de Deus. Aprouve a Deus que o homem fosse o rei
da criacao»[968]. No fundo € o proprio Deus que oferece ao homem a honra de cooperar
com todas as for¢as da inteligéncia na obra da criagao.

III. A CRISE NA RELACAO HOMEM-AMBIENTE

461 A mensagem biblica e o Magistério eclesial constituem os pontos de referéncia
parametro para avaliar os problemas que se poem nas relagoes entre o homem e o
ambiente[969]. Na origem de tais problemas pode identificar-se a pretensdo de exercitar um
dominio incondicional sobre as coisas por parte do homem, um homem desatento aquelas
consideragdes de ordem moral que devem caracterizar cada atividade humana.

A tendéncia a «exploragdo inconsiderada»|970]dos recursos da criagdo é o resultado de um
longo processo historico e cultural: «A época moderna registrou uma capacidade crescente
de interveng¢ao transformadora por parte do homem. O aspecto de conquista e de exploragao
dos recursos tornou-se predominante e invasivo, € hoje chega a ameacar a propria capacidade
acolhedora do ambiente: o ambiente como “recurso” corre o perigo de ameagar o ambiente
como “casa”. Por causa dos poderosos meios de transformacgao, oferecidos pela civilizagao
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tecnologica, parece as vezes que o equilibrio homem-ambiente tenha alcangado um ponto
criticon[971].

462 A natureza aparece assim como um instrumento nas mdos do homem, uma realidade que
ele deve constantemente manipular, especialmente mediante a tecnologia. A partir do
pressuposto, que se revelou errado, de que existe uma quantidade ilimitada de energia e de
recursos a serem utilizados, que a sua regeneragdo seja possivel de imediato e que os efeitos
negativos das manipulagdes da ordem natural podem ser facilmente absorvidos, se difundiu
uma concepgao redutiva que 1€ o mundo natural em chave mecanicista e o desenvolvimento
em chave consumista; o primado atribuido ao fazer e ao ter mais do que ao ser causa graves
formas de alienagao humana[972] .

Uma semelhante postura ndo deriva da pesquisa cientifica e tecnologica, mas de uma
ideologia cientificista e tecnocratica que tende a condicionad-la. A ciéncia e a técnica, com o
seu progresso, nao eliminam a necessidade de transcendéncia e ndo sdo de per si causa da
secularizacao exasperada que conduz ao niilismo: enquanto avangam em seu caminho,
suscitam interrogacoes sobre o seu sentido e fazem crescer a necessidade de respeitar a
dimensao transcendente da pessoa humana e da prépria criagao.

463 Uma correta concepgao do ambiente, se de um lado ndo pode reduzir de forma
utilitarista a natureza mero objeto de manipulagdo e desfrute, por outro lado ndo pode
absolutizar a natureza e sobrepo-la em dignidade a propria pessoa humana. Neste ultimo
caso, chega-se ao ponto de divinizar a natureza ou a terra, como se pode facilmente divisar
em alguns movimentos ecologistas que querem que se dé um perfil institucional
internacionalmente garantido as suas concepgoes[973].

O Magistério tem motivado a sua contrariedade a uma concepgdo do ambiente inspirada no
ecocentrismo e no biocentrismo, porque «se propoe eliminar a diferenca ontologica e
axiologica entre o homem e os outros seres vivos, considerando a biosfera como uma
unidade bidtica de valor indiferenciado. Chega-se assim a eliminar a superior
responsabilidade do homem, em favor de uma consideragao igualitaria da “dignidade” de
todos os seres vivos»y[974].

464 Uma visao do homem e das coisas desligadas de qualquer referéncia a transcendéncia
conduziu a negagao do conceito de criagdo e a atribuir ao homem e a natureza uma existéncia
completamente autonoma. O liame que une o mundo a Deus foi assim quebrado: tal ruptura
terminou por desancorar do mundo também do homem e, mais radicalmente, empobreceu
sua mesma identidade. O ser humano viu-se a considerar-se alheio ao contexto ambiental em
que vive. E bem clara a conseqiiéncia que dai decorre: «a relagio que o homem tem com
Deus ¢ que determina a relacdo do homem com os seus semelhantes e com o seu ambiente.
Eis por que a cultura crista sempre reconheceu nas criaturas, que circundam o homem, outros
tantos dons de Deus que devem ser cultivados e conservados, com sentido de gratidao para
com o Criador. Em particular, as espiritualidades beneditina e franciscana tém testemunhado
esta espécie de parentesco do homem com o ambiente da criagdo, alimentando nele uma
atitude de respeito para com toda a realidade do mundo circunstante»[975]. H4 que se
ressaltar principalmente a profunda conexdo existente entre ecologia ambiental e «ecologia
humana»[976].

465 O Magistério enfatiza a responsabilidade humana de preservar um ambiente integro e
saudavel para todos[977]: «A humanidade de hoje, se conseguir conjugar as novas
capacidades cientificas com uma forte dimensao ética, sera certamente capaz de promover o
ambiente como casa e como recurso, em favor do homem e de todos os homens; sera capaz
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de eliminar os fatores de polui¢do, de assegurar condi¢des de higiene e de saude adequadas,
tanto para pequenos grupos como para vastos aglomerados humanos. A tecnologia que polui
pode também despoluir, a produg¢do que acumula pode distribuir de modo eqiiitativo, com a
condicao de que prevalega a ética do respeito pela vida e a dignidade do homem, pelos
direitos das geragdes humanas presentes e daquelas vindouras»[978].

IV. UMA RESPONSABILIDADE COMUM
a) O ambiente, um bem coletivo

466 A tutela do ambiente constitui um desafio para toda a humanidade: trata-se do dever,
comum e universal, de respeitar um bem coletivo[979], destinado a todos, impedindo que se
possa fazer «impunemente uso das diversas categorias de seres, vivos ou inanimados —
animais, plantas e elementos naturais — como se quiser, em fungao das proprias
exigéncias»[980]. E uma responsabilidade que deve amadurecer com base na globalidade da
presente crise ecoldgica e a conseqiiente necessidade de enfrenta-la globalmente, enquanto
todos os seres dependem uns dos outros na ordem universal estabelecida pelo Criador: «&
preciso ter em conta a natureza de cada ser e as ligacoes mutuas entre todos, num sistema
ordenado, qual ¢ exatamente o cosmos»[981].

Esta perspectiva reveste uma particular importancia quando se considera, no contexto dos
estreitos liames que unem varios ecossistemas entre si, o valor da biodiversidade, que deve
ser tratada com sentido de responsabilidade e adequadamente protegida, porque constitui
uma extraordindria riqueza para a humanidade toda. A tal propoésito, cada um pode
facilmente advertir, por exemplo, a importancia da regido amazonica, «um dos espagos mais
apreciados do mundo pela sua diversidade biologica, que o torna vital para o equilibrio
ambiental de todo o planeta»[982]. As florestas contribuem para manter equilibrios naturais
essenciais indispensaveis para a vida[983]. A sua destrui¢do, também através de
inconsiderados incéndios dolosos acelera o os processos de desertificagdo com perigosas
conseqiiéncias para as reservas de agua e compromete a vida de muitos povos indigenas e o
bem-estar das geragdes futuras. Todos, individuos e sujeitos institucionais, devem sentir-se
comprometidos a proteger o patrimonio florestal e, onde necessario, promover adeguados
programas de reflorestamento.

467 A responsabilidade em relagdo o ao ambiente, patriménio comum do género humano, se
estende ndo apenas as exigéncias do presente, mas também as do futuro: «Herdeiros das
geracoes passadas e beneficiarios do trabalho dos nossos contemporaneos, temos obrigacdes
para com todos, € nao podemos desinteressar-nos dos que virdo depois de nds aumentar o
circulo da familia humana. A solidariedade universal € para n6s ndo s6 um fato e um
beneficio, mas também um dever»[984|. Trata-se de uma responsabilidade que as geracoes
presentes tém em relacdo as futuras[985], uma responsabilidade que pertence também a cada
um dos Estados e a Comunidade Internacional.

468 A responsabilidade em relagdo ao ambiente deve encontrar uma tradu¢do adequada em
campo juridico. E importante que a Comunidade Internacional elabore regras uniformes para
que tal regulamentacao consinta aos Estados controlar com maior eficacia as varias
atividades que determinam efeitos negativos no ambiente e preservar os ecossistemas
prevendo possiveis acidentes: «Compete a cada Estado, no ambito do proprio territorio, a
tarefa de prevenir a degradacao da atmosfera e da biosfera, exercendo um controlo atento,
além do mais, sobre os efeitos das novas descobertas tecnologicas e cientificas; e ainda,
dando aos proprios cidaddos a garantia de ndo estarem expostos a agentes inquinantes e a
emanagoes toxicas»[986].
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O contetdo juridico do «direito a um ambiente sdo e seguro»[987] € fruto de uma elaboragao
gradual, requerida pela preocupagdo da opinido publica em disciplinar o uso dos bens da
criagdo segundo as exigéncias do bem comum e em uma vontade comum de introduzir
sangdes para aqueles que poluem. As normas juridicas, todavia, por si s6s nao bastam[988]; a
par destas, devem amadurecer um forte senso de responsabilidade, bem como uma efetiva
mudanca nas mentalidades e nos estilos de vida.

469 As autoridades chamadas a tomar decisoes para afrontar riscos sanitdarios e ambientais,
as vezes, se encontram diante de situagoes nas quais os dados cientificos disponiveis sdo
contraditorios ou quantitativamente escassos: em tal caso pode ser oportuna uma avaliagdo
inspirada pelo «principio de precaug¢doy, que ndo comporta a aplicagdo de uma regra, mas
uma orienta¢do ordenada a administrar situagoes de incerteza. Esta manifesta a exigéncia
de uma decisao provisoria e modificavel com base em novos conhecimentos que
eventualmente se venham a alcangar. A decisdo deve ser proporcional as providéncias ja
tomadas em vista de outros riscos. As politicas cautelatdrias, baseadas no principio de
precaugao, requerem que as decisoes sejam baseadas em um confronto entre riscos e
beneficios previsiveis para cada possivel opgao alternativa, inclusive a decisao de ndo atuar.
A abordagem baseada no principio de precaugéo liga-se a exigéncia de promover todo o
esfor¢o para adquirir conhecimentos mais aprofundados, mesmo sabendo que a ciéncia ndo
pode chegar rapidamente a conclusodes acerca da auséncia de riscos. As circunstancias de
incerteza e a provisoriedade tornam particularmente importante a transparéncia no processo
decisorio.

470 A programagdo do desenvolvimento economico deve considerar atentamente a
«necessidade de respeitar a integridade e os ritmos da natureza»[989], ja que os recursos
naturais sdo limitados e alguns ndo sdo renovaveis. O atual ritmo de exploragcdo compromete
seriamente a disponibilidade de alguns recursos naturais para o tempo presente e para o
futuro[990]. A solugao do problema ecoldgico exige que a atividade econdmica respeite mais
o ambiente, conciliando as exigéncias do desenvolvimento econdomico com as da prote¢ao
ambiental. 7Toda atividade economica que se valer dos recursos naturais deve também
preocupar-se com a salvaguarda do ambiente e prever-lhe os custos, que devem ser
considerados como «um item essencial dos custos da atividade economica»[991]. Neste
contexto hdo de ser consideradas as relagdes entre a atividade humana ¢ as mudancas
climaticas que, vista a sua complexidade, devem ser oportuna e constantemente em nivel
cientifico, politico e juridico, nacional e internacional. O clima ¢ um bem a ser protegido e
exige que, no seu comportamento, os consumidores e os que exercem atividade industrial
desenvolvam um maior senso de responsabilidade[992].

Uma economia respeitosa do ambiente ndo perseguird unicamente o objetivo da
maximizagdo do lucro, porque a prote¢do ambiental ndo pode ser assegurada somente com
base no calculo financeiro de custos e beneficios. O ambiente ¢ um dos bens que os
mecanismos de mercado nao sdo aptos a defender ou a promover adequadamente[993].
Todos os paises, sobretudo os desenvolvidos, devem perceber como urgente a obrigacao de
reconsiderar as modalidades do uso dos bens naturais. A busca de inovagdes capazes de
reduzir o impacto sobre o ambiente provocado pela produgado e pelo consumo deve ser
eficazmente incentivada.

Uma atengao particular devera ser reservada as complexas problematicas concernentes aos
recursos energéticos[994]. As ndo renovaveis, exploradas pelos paises altamente
industrializados e por aqueles que de recente industrializagdo, devem ser postas ao servigo de
toda a humanidade. Em uma perspectiva moral caracterizada pela eqiiidade e pela
solidariedade entre as geragoes, se deverd, outrossim, continuamente, mediante o contributo
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da comunidade cientifica, a identificar novas fontes energéticas, a desenvolver as alternativas
e a elevar o nivel de seguranca da energia nuclear[995]. A utilizagao da energia, pela
conexao que tem com as questoes do desenvolvimento e do ambiente, chama em causa a
responsabilidade politica dos estados, da comunidade internacional e dos operadores
econdmicos; tais responsabilidades deverao ser iluminadas e guiadas pela busca continua do
bem comum universal.

471 Uma atengao especial merece a relagdo que os povos indigenas mantém com a sua terra
e 0s seus recursos: trata-se de uma expressao fundamental da sua identidade[996].Muitos
povos ja perderam ou correm o risco de perder, em vantagem de potentes interesses agro-
industriais ou em for¢a dos processos de assimilagdo e de urbanizagao, as terras em que
vivem[997], as quais esta vinculado o proprio sentido de suas existéncias[998]. Os direitos
dos povos indigenas devem ser oportunamente tutelados[999]. Estes povos oferecem um
exemplo de vida em harmonia com o ambiente que eles aprenderam a conhecer e
preservar[1000]: a sua extraordindria experiéncia, que ¢ uma riqueza insubstituivel para toda
a humanidade, corre o risco de se perder juntamente com o ambiente do qual se origina.

b) O uso das biotecnologias

472 Nos ultimos anos, se impos com for¢a a questdo do uso das novas biotecnologias para
fins ligados a agricultura, a zootecnia, a medicina e a prote¢do do ambiente. As novas
possibilidades oferecidas pelas atuais técnicas biologicas e biogenéticas suscitam, de um
lado, esperancas e entusiasmos e, de outro lado, alarme e hostilidade. As aplicagdes das
biotecnologias, a sua liceidade do ponto de vista moral, as suas conseqiiéncias para a saude
do homem, o seu impacto sobre o ambiente e sobre a economia, constituem objeto de estudo
aprofundado e de vivido debate. Trata-se de questdes controversas que envolvem cientistas e
pesquisadores, politicos e legisladores, economistas e ambientalistas, produtores e
consumidores. Os cristdos nao ficam indiferentes a estas problematicas, conscios da
importancia dos valores em jogo[1001].

473. A visdo cristd da criagdo comporta um juizo positivo sobre a liceidade das intervengoes
do homem na natureza, inclusive os outros seres vivos, e, ao mesmo tempo, uma forte
chamada ao senso de responsabilidade[1002]. De fato, a natureza nao ¢ uma realidade sacra
ou divina, subtraida a acdo humana. E, antes, um dom oferecido pelo Criador a comunidade
humana, confiado a inteligéncia e a responsabilidade moral do homem. Por isso ele ndo
comete um ato ilicito quando, respeitando a ordem, a beleza e a utilidade de cada ser vivente
e da sua fun¢do no ecossistema, intervém modificando-lhe algumas caracteristicas e
propriedades. Sdo deploraveis as intervengdes do homem quando danificam os seres viventes
ou o ambiente natural, ao passo que sao louvaveis quando se traduzem no seu melhoramento.
A liceidade do uso das técnicas biologicas e biogenéticas ndo esgotam toda a problematica
ética: como no que concerne qualquer comportamento humano, ¢ necessario avaliar
cuidadosamente a sua real utilidade, bem como as possiveis conseqiiéncias também em
termos de riscos. No ambito das intervencdes técnico-cientificas de forte e ampla incidéncia
sobre os organismos viventes, com a possibilidade de notaveis repercussoes a longo prazo,
nao ¢ licito agir com ligeireza e irresponsabilidade.

474 As modernas biotecnologias tém um forte impacto social, economico e politico, no plano
local, nacional e internacional: hdo de ser avaliadas de acordo com os critérios éticos que
devem sempre orientar as atividades e as relagoes humanas no dmbito socio-economico e
politico[1003]. E necessario ter na devida conta sobretudo os critérios de justica e
solidariedade, aos quais se devem ater antes de tudo os individuos e os grupos que atuam na
pesquisa e comercializagao no campo das biotecnologias. Todavia, nao se deve cair no erro
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de crer que a mera difusao dos beneficios ligados as novas tecnologias possa resolver todos
os urgentes problemas de pobreza e de subdesenvolvimento que ainda insidiam tantos paises
do planeta.

475 Em um espirito de solidariedade internacional, varias medidas podem ser atuadas em
relagcdo ao uso de novas biotecnologias. Deve ser facilitado, em primeiro lugar, o
intercambio comercial eqiiitativo, livre de vinculos injustos. A promocao do
desenvolvimento dos povos mais desfavorecidos nao sera porém auténtica e eficaz se se
reduz ao intercAmbio de produtos. E indispensavel favorecer também a maturacdo de uma
necessaria autonomia cientifica e tecnologica por parte daqueles mesmos povos,
promovendo também os intercambios de conhecimentos cientificos e as tecnologias bem
como a transferéncia de tecnologias para os paises em via de desenvolvimento.

476 A solidariedade comporta também uma chamada a responsabilidade que tém os paises
em via de desenvolvimento e em particular, os seus responsdveis politicos, em promover uma
politica comercial favoravel aos seus povos e o intercambio de tecnologias capazes de
melhorar as condigoes alimentares e sanitarias. Em tais paises deve crescer o investimento
na pesquisa, com especial atengao as caracteristicas e as necessidades particulares do proprio
territorio e da propria populacao, sobretudo levando em conta que algumas pesquisas no
campo das biotecnologias, potencialmente benéficas, requerem investimentos relativamente
modestos. Para este fim seria util a criagdo de Organismos nacionais dedicados a protecao do
bem comum mediante uma atenta gestao dos riscos.

477 Os cientistas e técnicos empenhados no setor das biotecnologias sdo chamados a
trabalhar com inteligéncia e perseveran¢a na busca de melhores solugdes para os graves e
urgentes problemas da alimentagdo e da saude. Eles ndo se devem esquecer de que as suas
atividades dizem respeito a materiais, viventes € ndo, pertencentes a humanidade como um
patrimonio, destinado também as geragdes futuras; para os crentes se trata de um dom
recebido do Criador, confiado a inteligéncia e a liberdade humanas, também estas dons do
Altissimo. Saibam os cientistas empenhar as suas energias e as suas capacidades em uma
busca apaixonada, guiada por uma consciéncia limpida e honesta[1004].

478 Os empresdrios e responsaveis pelas entidades publicas que se ocupam da pesquisa, da
producdo e do comércio dos produtos derivados das novas biotecnologias devem ter em
conta ndo so o legitimo lucro, mas também o bem comum. Este principio, valido para todo
tipo de atividade econdmica, torna-se particularmente importante quando se trata de
atividades que se relacionam com a alimentagao, a medicina, a prote¢ao da satude e do
ambiente. Com as suas decisoes, empresarios e responsaveis pelas entidades publicas
interessadas podem orientar os progressos no setor das biotecnologias para metas muito
promissoras pelo que respeita a luta contra a fome, especialmente nos paises mais pobres, a
luta contra as doengas e a luta pela salvaguarda do ecossistema, patrimonio de todos.

479 Os politicos, os legisladores e os administradores publicos tém a responsabilidade de
avaliar as potencialidades, as vantagens e os eventuais riscos conexos com o uso das
biotecnologias. Nao ¢ de desejar que as suas decisdes, em plano nacional ou internacional,
sejam ditadas por pressdes provenientes de interesses de parte. As autoridades publicas
devem favorecer também uma correta informacao da opinido publica e saber, em todo caso,
tomar as decisdes convenientes para 0 bem comum.

480 Também os responsaveis pela informagdo tém uma tarefa importante, a desempenhar
com prudéncia e objetividade. A sociedade espera da parte deles uma informagao completa e

objetiva, que ajude os cidadaos a formar uma opinido correta acerca dos produtos
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biotecnologicos, sobretudo porque se trata de algo que lhes diz respeito diretamente enquanto
possiveis consumidores. Deve-se, portanto, evitar cair na tentagcao de uma informacgao
superficial, alimentada por entusiasmos faceis ou por alarmismos injustificados.

c) Ambiente e partilha dos bens

481 Também no campo da ecologia a doutrina social convida a ter presente que os bens da
terra foram criados por Deus para ser sabiamente usados por todos: tais bens devem ser
divididos com equidade, segundo a justica e a caridade. Trata-se essencialmente de impedir
a injustica de um agcambarcamento dos recursos: a avidez, seja esta individual ou coletiva, ¢
contraria a ordem da criacao[1005].0s atuais problemas ecologicos, de cardter planetario,
podem ser eficazmente enfrentados somente através de uma coopera¢do internacional capaz
de garantir uma maior coordenacgdo do uso dos recursos da terra.

482 O principio da destinagdo universal dos bens oferece uma fundamental orientagdo,
moral e cultural, para desatar o complexo e dramatico no que liga crises ambientais e
pobreza. A atual crise ambiental atinge particularmente os mais pobres, seja porque vivem
naquelas terras sujeitas a erosao e a desertificagcdo, ou porque envolvidos em conflitos
armados ou ainda constrangidos a migragdes forgadas, seja porque ndo dispdem dos meios
econOmicos ¢ tecnologicos para proteger-se das calamidades.

Muitissimos destes pobres vivem nos suburbios poluidos das cidades em alojamentos casuais
ou em aglomerados de casas decadentes e perigosas. (slums, bidonvilles, Barrios, favelas).

Ademais, tenha-se sempre presente, a situagao dos paises penalizados pelas regras de
comércio internacional ndo eqiiitativo, nos quais prevalece uma escassez de capitais
freqlientemente agravada pelo 6nus da divida externa: nestes casos a fome e a pobreza
tornam quase inevitdvel uma exploracdo intensiva e excessiva do ambiente.

483 O estreito liame que existe entre desenvolvimento dos paises mais pobres, crescimento
demogrdfico e uso razoavel do ambiente, ndo é utilizado como pretexto para escolas
politicas e economicas pouco conformes a dignidade da pessoa humana. No Norte do
planeta se assiste a uma «a quebra do indice de natalidade, com repercussodes sobre o
envelhecimento da populagdo, que se torna incapaz mesmo de se renovar
biologicamente»[ 1006], ao passo que no Sul a situagdo ¢ diferente. Se ¢ verdade que a
desigual distribui¢do da populagdo e dos recursos disponiveis cria obstaculos ao
desenvolvimento e ao uso sustentdvel do ambiente, deve-se reconhecer que o crescimento
demogréfico ¢ plenamente compativel com um desenvolvimento integral e solidario[1007]:
«Existe uma opinido vastamente difundida, segundo a qual a politica demografica ¢ apenas
uma parte da estratégia global sobre o desenvolvimento. Por conseguinte, ¢ importante que
qualquer debate acerca de politicas demograficas tenha em considerag¢do o desenvolvimento
presente e futuro, tanto das nagdes como das regides. Ao mesmo tempo, € impossivel por de
parte a natureza mesma daquilo que a palavra “desenvolvimento” significa. Qualquer
desenvolvimento digno deste nome deve ser integral, ou seja, deve orientar-se para o
verdadeiro bem de cada pessoa e de toda a pessoa»[1008].

484 O principio da destina¢do universal dos bens se aplica naturalmente tambem a dgua,
considerada nas Sagradas Escrituras como simbolo de purifica¢do (cf. Sal 51,4, Jo 13, 8) e
de vida (cf. Jo 3,5; Gal 3,27): «Como dom de Deus, a d4gua ¢ instrumento vital,
imprescindivel para a sobrevivéncia e, portanto, um direito de todos»[1009]. A utilizagdo da
agua e dos servigos conexos deve ser orientada a satisfacdo das necessidades e sobretudo das
pessoas que vivem em pobreza. Um acesso limitado a agua potavel incide no bem-estar de
um numero enorme de pessoas ¢ ¢ freqiientemente causa de doengas, sofrimentos, conflitos,
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pobreza e até mesmo de morte: para ser adequadamente resolvida, tal questao «necessita ...
ser enquadrada de forma a estabelecer critérios morais baseados precisamente no valor da
vida e no respeito pelos direitos e pela dignidade de todos os seres humanos»[1010].

485. A dgua, pela sua propria natureza, ndo pode ser tratada como uma mera mercadoria
entre outras e o seu uso deve ser racional e solidario. A sua distribui¢ao se enumera,
tradicionalmente entre as responsabilidades dos 6rgaos publicos, porque a agua sempre foi
considerada como um bem publico, caracteristica que deve ser mantida caso a gestao venha a
ser confiada ao setor privado. O direito a d4gua[1011], como todos os direitos do homem, se
baseia na dignidade humana, e ndo em consideragdes de tipo meramente quantitativo, que
consideram a agua tdo somente como um bem econdmico. Sem 4gua a vida ¢ ameagada.
Portanto, o direito a 4gua ¢ um direito universal e inalienavel.

d) Novos estilos de vida

486 Os graves problemas ecologicos exigem uma efetiva mudanga de mentalidade que
induza a adotar novos estilos de vida[1012], «nos quais a busca do verdadeiro, do belo e do
bom, e a comunhdo com os outros homens, em ordem ao crescimento comum, sejam oS
elementos que determinam as opgdes do consumo, da poupanga e do investimento»[1013].
Tais estilos de vida devem ser inspirados na sobriedade, na temperanca, na autodisciplina, no
plano pessoal e social. E necessario sair da 16gica do mero consumo e promover formas de
producao agricola e industrial que respeitem a ordem da criagao e satisfagam as necessidades
primdarias de todos. Uma semelhante atitude, favorecida por uma renovada consciéncia da
interdependéncia que une todos os habitantes da terra, concorre para eliminar diversas causas
de desastres ecologicos e garante uma tempestiva capacidade de resposta quando tais
desastres atingem povos e territorios[1014]. A questao ecologica nao deve ser abordada
somente pelas aterrorizantes perspectivas que o degrado ambiental perfila: esta deve traduzir-
se, sobretudo, em uma forte motivagao para uma auténtica solidariedade de dimensao
universal.

487 A atitude que deve caracterizar o homem perante a criagdo é essencialmente a da
gratiddo e do reconhecimento: de fato, o mundo nos reconduz ao mistério de Deus que o
criou e o sustém. Se se coloca entre parentes a relacdo com Deus, esvazia-se a natureza do
seu significado profundo, depauperando-a. Se, ao contrario, se chega a descobrir a natureza
na sua dimensao de criatura, ¢ possivel estabelecer com ela uma relacdo comunicativa, colher
o seu significado evocativo e simbdlico, penetrar assim no horizonte do mistério,
franqueando ao homem a abertura para Deus, Criador dos céus e da terra. O mundo se
oferece ao olhar do homem como rastro de Deus, lugar no qual se desvela a Sua forca
criadora, providente e redentora.

CAPITULO XI
A PROMOCAO DA PAZ

I. ASPECTOS BIBLICOS

488 Antes de ser um dom de Deus ao homem e um projeto humano conforme o designio
divino, a paz é antes de tudo, um atributo especial essencial de Deus.: «Senhor — Paz» (Jz
6,24). A criagdo, que ¢ um reflexo da gléria divina, almeja a paz. Deus cria todas as coisas e
toda a criagdo forma um conjunto harménico, bom em todas as suas partes (cf. Gén
1,4.10.12.18.21.25.31).
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A paz funda-se na relagao primaria entre cada ser humano e Deus mesmo, uma relagao
caracterizada pela retidao (cf. Gén 17,1). Em seguida ao ato voluntario com que o homem
altera a ordem divina, o mundo conhece espargimento de sangue e divisdo: a violéncia se
manifesta nas relagdes interpessoais (cf. Gn 4,1-16) e sociais (cf. Gn 11,1-9). Apazea
violéncia ndo podem habitar na mesma morada, onde ha violéncia ai Deus nao pode estar (cf.
1 Cr22,8-9).

489 Na Revelagdo biblica, a paz ¢ muito mais do que a simples auséncia de guerra: ela
representa a plenitude da vida (cf. Mt 2,5); longe de ser uma constru¢do humana, ¢ um sumo
dom divino oferto a todos os homens, que comporta a obediéncia ao plano de Deus. A paz ¢
o efeito da béncao de Deus sobre o Seu povo: «O senhor volte para ti o seu rosto e te dé a
paz» (Num 6,26). Tal paz gera fecundidade (cf. Is 48,19), bem-estar (cf. Is 48,18), auséncia
de medo (cf. Lv 54,6) e alegria profunda (cf. Pr 12,20).

490 A paz é a meta da convivéncia social, como aparece de modo extraordinario na visdo
messidnica da paz: quando todos os povos forem para a casa do Senhor e Ele indicara a eles
os seus caminhos, estes poderdo caminhar ao longo das veredas da paz (cf. Is 2,2-5). Um
mundo novo de paz, que abraga toda a natureza, € prometido para a era messianica (cf. Is
11,6-9) e o proprio messias ¢ definido «Principe da Paz» (Is 9,5). L4 onde reina a Sua paz, 1a
onde essa vem parcialmente antecipada, «ninguém podera mais langar o povo de Deus no
medo (cf. Sof 3,13). A paz serd entdo duradoura, pois quando o rei governa segundo a justica
de Deus, a retidao germina e a paz abunda «até que cesse a lua de brilhar» (Sal/ 71,7). Deus
aspira dar a paz ao Seu povo: «ele diz palavras de paz ao seu povo, para seus fiéis, e aqueles
cujos coragoes se voltam para ele» (S/ 84,9). O Salmista, escutando aquilo que Deus tem a
dizer ao seu povo sobre a paz, ouve estas palavras: «A bondade e a fidelidade outra vez se
irdo unir, a justica e a paz de novo se dardo as maos» (S/ 84,11).

491 A promessa de paz, que percorre todo o Antigo Testamento, encontra o seu cumprimento
na Pessoa mesma de Jesus. A paz, de fato, ¢ o bem messianico por exceléncia, no qual estdo
compreendidos todos os outros bens salvificos. A palavra hebraica «shalom», no sentido
etimolédgico de «plenitudey, exprime o conceito de «paz» na plenitude do seu significado (cf.
1s 9,5 s; Mi 5,1-4). O reino do Messias € precisamente o reino da paz (cf. Jo 25,2; S 29,11,
37,11; 71,3.7; 84, 9.11; 118,165; 124,5; 127,6; 147,3; Ct 8,10; Is 26,3.12; 32,17 s; 52,7,
54,10; 57,19; 60,17; 66,12; Ag 2,9; Zc 9,10 et alibi). Jesus «¢& a nossa paz» (Ef 2,14), Ele que
abateu o muro divisorio da inimizade entre os homens, reconciliando-os com Deus (cf. Ef
2,14): assim Sao Paulo, com simplicidade, indica a razdo radical que motiva os cristdos a
uma vida e a uma missdo de paz.

Na vigilia de Sua morte, Jesus fala de Sua relagdo de amor com o Pai e da forca unificante
que este amor irradia sobre os discipulos; € um discurso de despedida que mostra o sentido
profundo da Sua vida e que pode ser considerado uma sintese de todo o Seu ensinamento.
Sigila o Seu testamento espiritual o dom da paz: «Deixo-vos a paz, dou-vos a minha paz.
Nao vo-la dou como o mundo a da» (Jo 14,27). As palavras do Ressuscitado ndo ressoarao
diversamente; toda vez que Ele encontrar os Seus, estes receberdao d’Ele a saudacdo € o dom
da paz: «Paz a vos» (Lc 24,36; Jo 20,19.21.26).

492 A paz de Cristo é antes de tudo a reconciliagdo com o Pai, que se atua mediante o
missdo apostolica confiada por Jesus aos Seus discipulos, esta tem inicio com um anuncio
de paz: «<Em toda a casa em que entrardes, dizei primeiro: Paz a esta casa!» (Lc 10,5; cf. Rm
1, 7). A paz é pois reconciliagdo com os irmdos, porque Jesus, na oracdo que nos ensinou, o
«Pai Nosso», associa o perdao pedido a Deus ao oferecido aos irmaos: «perdoai-nos as
nossas ofensas, assim como nds perdoamos aos que nos ofenderamy» (Mt 6,12). Com esta
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dupla reconciliacdo o cristao pode tornar-se artifice da paz e, portanto, participe do reino de
Deus, segundo quanto o mesmo Jesus proclama: «Bem-aventurados os pacificos porque
serdo chamados filhos de Deus» (Mt 5,9).

493 A agdo pela paz nunca é dissociada do anuncio do Evangelho, que é precisamente «a
boa nova da paz» (At 10,36; cf. Ef 6,15), dirigida a todos os homens. No centro do
«Evangelho da paz» (Ef 6,15), esta o mistério da Cruz, porque a paz esta inserida no
sacrificio de Cristo (cf. Is 53,5: «O castigo que nos salva pesou sobre ele; fomos curados
gragas as suas chagasy): Jesus crucificado cancelou a divisdo, instaurando a paz e a
reconciliagdo precisamente «pela virtude da cruz, aniquilando nela a inimizade» (Ef2,16) e
dando aos homens a salvacao da Ressurreicao.

II. A PAZ:
FRUTO DA JUSTICA E DA CARIDADE

494 A paz ¢ um valor[1015]e um dever universal[1016]e encontra o seu fundamento na
ordem racional e moral da sociedade que tem as suas raizes no proprio Deus, «fonte
primaria do ser, verdade essencial e bem supremo»[1017]. 4 paz ndo é simplesmente
auséncia de guerra e tampouco um equilibrio estavel entre forcas adversarias[1018], mas se
funda sobre uma correta concepgdo de pessoa humana[1019] e exige a edificagdo de uma
ordem segundo a justica e a caridade.

A paz é fruto da justica (cf. Is 32,17)[1020], entendida em sentido amplo como o respeito ao
equilibrio de todas as dimensdes da pessoa humana. A paz ¢ um perigo quando ao homem
nao ¢ reconhecido aquilo que lhe ¢ devido enquanto homem, quando ndo ¢ respeitada a sua
dignidade e quando a convivéncia nao ¢ orientada em dire¢cdo para o bem comum. Para a
constru¢cdo de uma sociedade pacifica e para o desenvolvimento integral de individuos,
povos e nagdes, resulta essencial a defesa e a promocao dos direitos humanos[1021].

A paz é fruto também do amor: «a verdadeira paz ¢ mais matéria de caridade que de justica,
pois a funcao da justiga ¢ somente remover os obstaculos para a paz, como por exemplo, a
injuria e o dano caudados; mas a paz mesma ¢ ato préoprio e especifico da caridade»[1022].

495 A paz se constroi dia a dia na busca da ordem querida por Deus[1023 e pode florescer
somente quando todos reconhecem as proprias responsabilidades na sua promog¢ado[1024].
Para prevenir conflitos e violéncias, € absolutamente necessario que a paz comece a ser
vivida como valor profundo no intimo de cada pessoa: assim pode estender-se nas familias e
nas diversas formas de agregacdo social, até envolver toda a comunidade politica[1025]. Em
um clima difuso de concordia e de respeito a justica, pode amadurecer uma auténtica cultura
de paz[1026], capaz de difundir-se também na Comunidade Internacional. A paz €, portanto,
«fruto de uma ordem inscrita na sociedade humana pelo seu Divino Fundador e que os
homens, sempre desejosos de uma justica mais perfeita, hao de fazer amadurecer»[1027]. Tal
ideal de paz «ndo pode conseguir-se na terra se ndo se salvaguardar o bem dos individuos e
os homens ndo comunicarem entre si com confianga as riquezas do seu espirito € das suas
faculdades criadoras»[1028].

496 A violéncia nunca constitui uma resposta justa. A Igreja proclama, com a convicgao da
sua fé em Cristo e com a consciéncia de sua missao, «que a violéncia ¢ um mal, que a
violéncia ¢ inaceitavel como solucdo para os problemas, que a violéncia nao ¢ digna do
homem. A violéncia ¢ mentira, pois que se opoe a verdade da nossa f€, a verdade da nossa
humanidade. A violéncia destroi o que ambiciona defender: a dignidade, a vida, a liberdade
dos seres humanos»[1029].
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Também o mundo atual necessita do testemunho dos profetas ndo armados, infelizmente
objeto de escarnio em toda época[1030]: «Aqueles que renunciam a agdo violenta e
sangrenta e, para proteger os direitos do homem, recorrem a meios de defesa ao alcance dos
mais fracos testemunham a caridade evangélica, contanto que isso seja feito sem lesar os
direitos e as obrigagdes de outros homens e das sociedades. Atestam legitimamente a
gravidade dos riscos fisicos e morais do recurso a violéncia, com seu cortejo de mortes e
ruinas»[1031].

III. O FALIMENTO DA PAZ: GUERRA

497 O Magistério condena «a crueldade da guerra»[1032] e pede que seja considerada com
uma abordagem completamente nova[1033]: de fato, «ndo € mais possivel pensar que nesta
nossa era atdbmica a guerra seja um meio apto para ressarcir direitos violados»[1034]. A
Guerra ¢ um «flagelo»[1035] e ndo representa nunca um meio idoneo para resolver os
problemas que surgem entre as nagdes: «Nunca foi e jamais o sera»[1036], porque gera
conflitos novos e mais complexos[1037]. Quando deflagra, a guerra torna-se uma
«carnificina inutil»[ 1038], uma «aventura sem retorno»[1039], que compromete o presente e
coloca em risco o futuro da humanidade: «Nada se perde com a paz, mas tudo pode ser
perdido com a guerra»[1040]. Os danos causados por um conflito armado, de fato, ndo sdao
apenas materiais, mas também morais[1041]: a guerra ¢, ao fim e ao cabo, «a faléncia de
todo o auténtico humanismo»[1042], «&é sempre uma derrota da humanidade»[1043]: «nunca
mais uns contra os outros, nunca mais, nunca!... nunca mais a guerra, nunca mais a guerra!
»[1044].

498 A busca de solucdes alternativas a guerra para resolver os conflitos internacionais
assumiu atualmente um carater de dramatica urgéncia, porque «a terrivel capacidade dos
meios de destrui¢cdo, acessiveis ja as médias e pequenas poténcias, € a conexao cada vez mais
estreita entre os povos de toda a terra, tornam muito dificil ou praticamente impossivel
limitar as conseqiiéncias de um confliton[1045]. E portanto essencial a busca das causas que
originam um conflito bélico, em primeiro lugar as que se ligam a situagdes estruturais de
injustica, de miséria, de exploracdo, sobre as quais ¢ necessario intervir com o objetivo de
removeé-las: «Por isso, o outro nome da paz ¢ o desenvolvimento. Como existe a
responsabilidade coletiva de evitar a guerra, do mesmo modo ha a responsabilidade coletiva
de promover o desenvolvimento»[1046].

499 Os Estados nem sempre dispoem dos instrumentos adequados para promover
eficazmente a propria defesa: disso resulta a necessidade e a importancia das Organizagoes
Internacionais e Regionais, que devem ser capazes de colaborar para fazer frente aos
conflitos e de favorecer a paz, instaurando relagdes de confianga reciproca aptas a tornar
impensavel o recurso da guerra[1047]: «E licito esperar que os homens, por meio de
encontros e negociacdes, venham a conhecer melhor os lagos comuns da natureza que os
unem e assim possam compreender a beleza de uma das mais profundas exigéncias da
natureza humana, a de que reine entre eles e seus respectivos povos nao o temor, mas 0 amor,
um amor que antes de tudo leve os homens a uma colaboragao leal, multiforme, portadora de
iniimeros bens»[1048].

a) A legitima defesa

500 Uma guerra de agressdo ¢ intrinsecamente imoral. No trdgico caso em que esta se
desencadeie, os responsaveis por um Estado agredido tém o direito e o dever de organizar a
defesa inclusive recorrendo a for¢a das armas[1049].0 uso da forga, para ser licito, deve
responder a algumas rigorosas condigdes: «que: — o dano infligido pelo agressor a nagao ou

www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_po.html 153/219



13/11/2020 Compéndio da Doutrina Social da Igreja

a comunidade das nagoes seja duravel, grave e certo; — todos os outros meios de por fim se
tenham revelado impraticaveis ou ineficazes; — estejam reunidas as condigdes sérias de
éxito; — o emprego das armas ndo acarrete males e desordens mais graves que o mal a
eliminar. O poderio dos meios modernos de destruicao pesa muito na avaliacao desta
condicdo. Estes sdo os elementos tradicionais enumerados na chamada doutrina da “guerra
justa”. A avaliacdo dessas condicdes de legitimidade moral cabe ao juizo prudencial daqueles
que estdo encarregados do bem comum»[1050].

Se tal responsabilidade justifica a posse de meios suficientes para exercer o direito a defesa,
permanece para os Estados a obrigacao de fazer todo o possivel para «garantir as condi¢des
de paz ndo apenas sobre o proprio territdrio, mas em todo o mundo»[1051]. Nao se deve
esquecer que «uma coisa ¢ utilizar as forgas militares para justa defesa dos povos, outra coisa
¢ querer subjugar outras nagoes. O poderio bélico ndo legitima qualquer uso militar ou
politico dele mesmo. E depois de lamentavelmente comegada a guerra, nem por isso tudo se
torna licito entre as partes inimigas»[1052].

501 A Carta das Nagoes Unidas, nascida da tragédia da Segunda Guerra Mundial e voltada
a preservar as geragoes futuras do flagelo da guerra, se baseia na interdi¢do generalizada
do recurso a for¢a para resolver as controvérsias entre os Estados, exceto em dois casos: a
legitima defesa e as medidastomadas pelo Conselho de Seguran¢a no ambito das suas
responsabilidades para manter a paz. Em todo caso, o exercicio do direito a defender-se
deve respeitar «os limites tradicionais de necessidade e de proporcionalidade»[1053].

Quando, ademais, a uma a¢do bélica preventiva, lancada sem provas evidentes de que uma
agressdo esta para ser desferida, essa ndo pode deixar de levantar graves questoes sob o
aspecto moral e juridico. Portanto, somente uma decisdao dos organismos competentes, com
base em rigorosas averiguacoes € motivagoes fundadas, pode dar legitimagdo internacional
ao uso da for¢a armada, identificando determinadas situagdes como uma ameaga a paz ¢
autorizando uma ingeréncia na esfera do dominio reservado de um Estado.

b) Defender a paz

502 As exigéncias da legitima defesa justificam a existéncia, nos Estados, das for¢as
armadas, cuja a¢do deve ser posta ao servigco da paz: os que com tal espirito tutelam a
seguranga e a liberdade de um Pais, ddo um auténtico contributo a paz[1054]. Toda a pessoa
que presta servigo nas forgas armadas € concretamente chamada a defender o bem, a verdade
e a justica no mundo; ndo poucos sdo aqueles que nas forcas armadas sacrificaram a propria
vida por tais valores e para defender vidas inocentes. O crescente numero de militares que
atuam no seio de for¢cas multinacionais, no ambito das «missdes humanitarias e de paz»,
promovidas pelas Na¢des Unidas, € um fato significativo[1055].

503 7odo membro das for¢cas amadas esta moralmente obrigado a opor-se as ordens que
incitam a cumprir crimes contra o direito das nagoes e os seus principios
universais|1056].0s militares permanecem plenamente responsaveis pelas agdes que
cometem em violagao dos direitos das pessoas e dos povos ou das normas do direito
internacional humanitario. Tais atos ndo podem ser justificadas com o motivo da obediéncia
a ordens superiores.

Os objetores de consciéncia, os quais se recusam por principio a efetuar o servi¢o militar
nos casos em que este seja obrigatorio, porque a sua consciéncia os leva a rejeitar qualquer
forma de uso da forca, ou mesmo a participagao em um determinado conflito, devem estar
disponiveis a desempenhar outros tipos de servicos: «Parece justo que as leis prevejam o
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caso dos que, por imperativos de consciéncia, recusam tomar as armas, desde que entretanto
aceitem servir, de outra forma, a comunidade humana»[1057].

c) O dever de proteger os inocentes

504 O direito ao uso da for¢a com o objetivo de legitima defesa é associado ao dever de
proteger e ajudar as vitimas inocentes que ndo podem defender-se das agressoes. Nos
conflitos da era moderna, freqiientemente no seio do proprio Estado, as disposi¢coes do
direito internacional humanitario devem ser plenamente respeitados. Em muitas
circunstancias a populagao civil € atingida, por vezes também como objetivo bélico. Em
alguns casos, ¢ brutalmente massacrada ou desenraizada das proprias casas e das proprias
terras com transferéncias forgadas, sob o pretexto de uma «purificagdo étnica»[1058]
inaceitavel. Em tais tragicas circunstancias, € necessario que as ajudas humanitarias cheguem
a populagao civil e que ndo sejam jamais utilizadas para condicionar os beneficiados: o bem
da pessoa humana deve ter precedéncia sobre os interesses das partes em conflito.

505 O principio de humanidade, inscrito na consciéncia de cada pessoa e povo, comporta a
obrigacdo de manter as populagoes civis ao abrigo dos efeitos da guerra: «Aquele minimo
de protecao a dignidade de todo o ser humano, garantido pelo direito internacional
humanitario, ¢ com muita freqiiéncia violado em nome de exigéncias militares ou politicas,
que jamais deveriam prevalecer sobre o valor da pessoa humana. Sente-se hoje a necessidade
de encontrar um novo consenso sobre os principios humanitarios ¢ de consolidar os
fundamentos, a fim de impedir o repetir-se de atrocidades e abusos»[1059].

Uma categoria particular de vitimas da guerra € a dos refugiados, constrangidos pelos
combates a fugir dos lugares em que vivem habitualmente, at¢ mesmo a encontrar abrigo em
paises diferentes daqueles em que nasceram. A Igreja estd do lado deles, ndo s6 com a
presenca pastoral e com o socorro material, mas também com o empenho de defender a sua
dignidade humana: «A solicitude pelos refugiados deve esforcar-se por reafirmar e sublinhar
os direitos humanos, universalmente reconhecidos, e a pedir que para eles sejam
efetivamente realizados»[1060].

506 As tentativas de eliminagdo de inteiros grupos nacionais, étnicos, religiosos ou
lingiiisticos sao delitos contra Deus e contra a propria humanidade e os responsaveis de tais
crimes devem ser chamados a responder diante da justica[1061]. O século XX caracterizou-
se tragicamente por varios genocidios: daquele dos arménios ao dos ucranianos, do dos
cambojanos aqueles ocorridos na Africa e nos Balcas. Dentre eles se destaca o holocausto do
povo hebraico, a Shoah: «os dias da Shoah assinalaram uma verdadeira noite na historia,
registrando crimes inauditos contra Deus e contra 0 homem»[1062].

A Comunidade Internacional no seu conjunto tem a obrigagdo moral de intervir em favor
destes grupos, cuja propria sobrevivéncia ¢ amea¢ada ou daqueles que os direitos
fundamentais sao maci¢camente violados. Os estados, enquanto parte de uma comunidade
internacional, ndo podem ficar indiferentes: ao contrario, se todos os outros meios a
disposigdo se revelarem ineficazes, € «legitimo e até forgoso empreender iniciativas
concretas para desarmar o agressor»[1063].0 principio da soberania nacional ndo pode ser
aduzido como motivo para impedir a intervengao em defesa das vitimas[1064].As medidas
adotadas devem ser realizadas no pleno respeito do direito internacional e do principio
fundamental da igualdade entre os Estados.

A Comunidade internacional dotou-se também de uma Corte Penal Internacional para punir
0s responsaveis por atos particularmente graves: crimes de genocidio, crimes contra a
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humanidade, crimes de guerra, crimes de agressao. O Magistério nao deixou de encorajar
repetidamente tal iniciativa[ 1065].

d) Medidas contra quem ameaca a paz

507 As sancgoes, nas formas previstas do ordenamento internacional contemporaneo, miram
a corrigir o comportamento do governo de um Pais que viola as regras da convivéncia
internacional pacifica e ordenada ou que pée em pratica formas graves de opressdo sobre a
populagdo. As finalidades das san¢des devem ser precisadas de modo inequivoco e as
medidas adotadas devem ser periodicamente verificadas pelos organismos competentes da
Comunidade Internacional, para uma objetiva avalia¢do da sua eficacia e do seu real impacto
sobre a populagao civil. O verdadeiro objetivo de tais medidas é abrir o caminho para as
tratativas e o didlogo. As sangoes ndo devem jamais constituir um instrumento de puni¢do
direta contra toda uma populagdo: nao ¢ licito que devido as sangdes venham sofrer inteiras
populagdes e especialmente os seus membros mais vulneraveis. 4s sangoes economicas, em
particular, sdo um instrumento a ser utilizado com grande ponderagdo e a ser submetidos a
rigidos critérios juridicos e éticos[1066]. O embargo economico deve ser limitado no tempo
e ndo pode ser justificado quando os efeitos que produzem se revelam indiscriminados.

e) O desarmamento

508 A doutrina social propoe a meta de um «desarmamento geral, equilibrado e
controlado»[1067]. O enorme aumento das armas representa uma ameaga grave para a
estabilidade e a paz. O principio de suficiéncia, em virtude do qual um Estado pode possuir
unicamente os meios necessarios para a sua legitima defesa, deve ser aplicado seja pelos
Estados que compram armas, seja por aqueles que as produzem e as fornecem|1068]. Todo e
qualquer acumulo excessivo de armas ou o seu comércio generalizado ndo podem ser
justificados moralmente; tais fendmenos devem ser avaliados também a luz da normativa
internacional em matéria de ndo-proliferacao, produgao, comércio e uso dos diferentes tipos
de armamentos. As armas ndo devem jamais ser consideradas a guisa dos outros bens
intercambiados em plano mundial ou nos mercados internos[1069].

O Magistério, ademais, expressou uma avaliagdo moral do fendmeno da dissuasdo: «A
acumulag¢do de armas parece a muitos uma maneira paradoxal de dissuadir da guerra os
eventuais adversarios. Véem nisso o mais eficaz dos meios suscetiveis de garantir a paz entre
as nagoes. Este procedimento de dissuasdo impde severas reservas morais. A corrida aos
armamentos nao garante a paz. Longe de eliminar as causas da guerra, corre o risco de
agrava-las»[1070]. As politicas de dissuasao nuclear, tipicas do periodo da chamada Guerra
Fria, devem ser substituidos por medidas concretas de desarmamento, baseadas no didlogo e
na negociacao multilateral.

509 As armas de destrui¢do de massa — biologicas, quimicas e nucleares — representam uma
ameaga particularmente grave, aqueles que as possuem tém uma responsabilidade enorme
diante de Deus e de toda a humanidade[1071].0 principio da nao proliferagdo das armas
nucleares juntamente com as medidas de desarmamento nuclear, assim como a proibicao dos
testes nucleares, sdo objetivos estritamente ligados entre si, que devem ser atingidos o mais
rapido possivel mediante controles eficazes no plano internacional[ 1072].A proibicao de
desenvolvimento, de aumento de producao, de acimulo e de emprego das armas quimicas e
biologicas, assim como as decisdes que impdem a sua destruicao, completam o quadro
normativo internacional para o abandono de tais armas nefastas[1073], cujo uso é
explicitamente reprovado pelo Magistério: «Toda a acao bélica, que tende indistintamente
para a destrui¢do de cidades inteiras e de extensas regides com os seus habitantes, ¢ um
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crime contra Deus e contra o proprio homem, e como tal deve ser condenada firmemente e
sem hesitacao»[1074].

510 O desarmamento deve estender-se a interdi¢cdo das armas que infligem efeitos
traumdticos excessivos ou cujo efeito é indiscriminado, assim como as minas anti-homem,
um tipo de pequenos dispositivos, desumanamente insidiosos, pois que continuam a provocar
vitimas mesmo muito tempo depois do fim das hostilidades: os Estados que as produzem, as
comercializam ou as usam ainda sao responsaveis por retardar gravemente a definitiva
interdicao de tais instrumentos mortiferos[1075]. A comunidade internacional deve continuar
a empenhar-se na atividade de desativa¢do das minas, promovendo uma cooperagao eficaz,
inclusive a formacao técnica, com os paises que nao dispdem de meios proprios adequados
para efetuar a urgentissima depuracao de seus territorios € que nao sao capazes fornecer uma
assisténcia adequada as vitimas das minas.

511 Medidas apropriadas sdao necessdrias para o controle da produgdo, da venda, da
importa¢do e da exportagdo de armas leves e individuais, que facilitam muitas
manifestagoes de violéncia. A venda e o trafico de tais armas constituem uma séria ameaga
para a paz: estas sao as armas mais utilizadas nos conflitos internacionais € a sua
disponibilidade faz aumentar o risco de novos conflitos e a intensidade daqueles em curso. A
postura dos Estados que aplicam severos controles sobre a transferéncia internacional de
armamentos pesados, mas nao prevéem nunca, ou tdo-somente em raras ocasioes, restrigdes
sobre o comércio das armas leves e individuais, é uma contradi¢do inaceitavel. E
indispensavel e urgente que os governos adotem regras adequadas para controlar a produgao,
o acumulo, a venda e o trafico de tais armas[1076],de modo a fazer frente a crescente
difusdo, em larga parte entre grupos de combatentes que nao pertencem as forgas militares de
um Estado.

512 A utilizag¢do de criangas e adolescentes como soldados em conflitos armados — ndo
obstante o fato de que a sua jovem idade ndo deva permitir o se recrutamento — deve ser
denunciada. Eles sdo coagidas com a for¢a a participar dos conflitos, ou ainda o fazem por
iniciativa propria sem ser plenamente conscios das conseqiiéncias. Sao criangas privadas nao
apenas da instrucdo que deveriam receber € de uma infancia normal, mas também adestradas
a matar: tudo isto constitui um crime intolerdvel. O seu emprego nas forcas combatentes de
qualquer tipo deve ser impedido; contemporaneamente, € preciso fornecer toda a ajuda
possivel para a cura, a educagdo e a reabilitagdo daqueles que foram envolvidos nos
combates.[1077]

f) A condenacio ao terrorismo

513 O terrorismo ¢ uma das formas mais brutais de violéncia que atualmente atribula a
Comunidade Internacional: semeia odio, morte, desejo de vinganga e de represalia[1078].
De estratégia subversiva tipica somente de algumas organizagdes extremistas, ordenada a
destruicao das coisas e a morte de pessoas, o terrorismo se transformou em uma rede obscura
de cumplicidades politicas, utiliza também meios técnicos sofisticados, vale-se
freqlientemente de enormes recursos financeiros e elabora estratégias de vasta escala,
atingindo pessoas totalmente inocentes, vitimas casuais das acoes terroristas[1079]. Alvos
dos ataques terroristas sdo, em geral, os lugares da vida cotidiana e ndo objetivos militares no
contexto de uma guerra declarada. O terrorismo atua e ataca no escuro, fora das regras com
que os homens procuraram disciplinar, por exemplo, mediante o direito internacional
humanitario, os seus conflitos: «Em muitos casos, o uso dos métodos do terrorismo tem-se
como novo sistema de guerra»[1080]. Nao se devem descurar as causas que podem motivar
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tal inaceitavel forma de reivindicagdo. A luta contra o terrorismo pressupoe o dever moral de
contribuir para criar as condigdes a fim de que esse nao nasg¢a ou se desenvolva.

514 O terrorismo deve ser condenado do modo mais absoluto. Este manifesta o desprezo
total da vida humana e nenhuma motivagdo pode justifica-lo, pois que o homem é sempre fim
e nunca meio. Os atos de terrorismo atentam contra a dignidade do homem e constituem uma
ofensa para a humanidade inteira: «Existe por isso um direito a defender-se do
terrorismo»[1081]. Tal direito ndo pode, todavia ser exercido no vacuo de regras morais €
juridicas, pois que a luta contra o terrorismo deve ser conduzida no respeito dos direitos do
homem e dos principios de um Estado de direito[ 1082]. A identificagcdo dos culpados deve
ser devidamente provada, pois a responsabilidade penal ¢ sempre pessoal e, portanto, nao
pode ser estendida as religides, as nagoes, as etnias, as quais os terroristas pertencem. A
colaboragao internacional contra a atividade terrorista «ndo pode exaurir-se meramente em
operagées repressivas e punitivas. E essencial que o recurso necessario a forca seja
acompanhado por uma anélise corajosa e lucida das motivagoes subjacentes aos ataques
terroristas»[1083]. E necessario também um particular empenho no plano «politico e
pedagogico»[1084] para revolver, com coragem e determinagdo, os problemas que, em
algumas dramaticas situagdes, possam alimentar o terrorismo: «O recrutamento dos
terroristas, de fato, ¢ mais facil em contextos sociais onde os direitos sdo espezinhados e as
injusticas longamente toleradas»[1085].

515 E profanacdo e blasfémia proclamar-se terrorista em nome de Deus[1086].Neste caso se
instrumentaliza também a Deus e ndo apenas o homem, enquanto se presume possuir
totalmente a Sua verdade ao invés de procurar ser possuido por ela. Definir «martiresy»
aqueles que morrem executando atos terroristas ¢ distorcer o conceito de martirio, que ¢
testemunho de quem se deixa matar por ndo renunciar a Deus e nao de quem mata em nome
de Deus.

Nenhuma religido pode tolerar o terrorismo e, menos ainda, pregd-lo[1087]. As religides
estdo antes empenhadas em colaborar para remover as causas do terrorismo € para promover
a amizade entre os povos[1088].

IV. O CONTRIBUTO DA IGREJA PARA A PAZ

516 A promocgdo da paz no mundo é parte integrante da missao com que a Igreja continua a
obra redentora de Cristo sobre a terra. A Igreja, de fato, ¢, «em Cristo, “sacramento”, ou
seja, sinal e instrumento de paz no mundo e para o mundo»[1089]. A promogao da
verdadeira paz ¢ uma expressao da f€ cristd no amor que Deus nutre por cada ser humano. Da
fé libertadora no amor de Deus derivam uma nova visao do mundo e um novo modo de
aproximar-se do outro, seja esse outro um individuo ou um povo inteiro: ¢ uma fé que muda
e renova a vida, inspirada pela paz que Cristo deixou aos Seus discipulos (cf. Jo
14,27).Movida unicamente por tal fé, a Igreja entende promover a unidade dos cristdos e uma
fecunda colaboragdo com os crentes de outras religides. As diferencas religiosas nao podem e
nao devem constituir uma causa de conflito: a busca comum da paz por parte de todos os
crentes ¢ antes um forte fator de unidade entre os povos[1090]. A Igreja exorta pessoas,
povos, Estados e nacdes a se tornarem participantes da sua preocupagdo com o
restabelecimento e a consolidacdo da paz, ressaltando em particular a importante fungdo do
direito internacional[1091].

517 A Igreja ensina que uma verdadeira paz so é possivel através do perddo e da
reconcilia¢do[1092]. Nao ¢ facil perdoar diante das conseqiiéncias da guerra e dos conflitos,

porque a violéncia, especialmente quando conduz «até aos abismos da desumanidade e da
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desolagao»[1093], deixa sempre como heranga um pesado fardo de dor, que pode ser aliviado
somente por uma reflexao profunda, leal e corajosa, comum aos contendores, capaz de
enfrentar as dificuldades do presente com uma atitude purificada pelo arrependimento. O
peso do passado, que ndo pode ser esquecido, pode ser aceito somente na presenga de um
perddo reciprocamente oferecido e recebido: trata-se de um percurso longo e dificil, mas nao
impossivel[1094].

518 O perddo reciproco ndo deve anular as exigéncias da justica e nem, tdo pouco, bloquear
o caminho que leva a verdade: justica e verdade representam, pelo contrario, os requisitos
concretos da reconciliagdo. Sao oportunas as iniciativas que tendem a instituir Organismos
judiciarios internacionais. Semelhantes Organismos, valendo-se do principio da jurisdi¢ao
universal e apoiados em procedimentos adequados, respeitosos dos direitos dos imputados e
das vitimas, podem acertar a verdade sobre crimes perpetrados durante os conflitos
armados[1095]. E necessario, todavia, ir além das determina¢des dos comportamentos
delituosos, tanto ativos como omissivos, € além das decisdes referentes aos procedimentos de
reparacao, para chegar ao restabelecimento de relagdes de reciproco acolhimento entre os
povos divididos, sob o signo da reconciliagdo[1096]. Ademais, ¢ necessario promover o
respeito do direito a paz: tal direito «favorece a construgdo duma sociedade no interior da
qual as relagdes de forca sdo substituidas por relagdes de colaboragdao em ordem ao bem
comum»|1097].

519 A4 Igreja luta pela paz com a oragdo. A oragao abre o coragdo nao s6 a uma profunda
relagdo com Deus, como também ao encontro com o proximo sob o signo do respeito, da
confianca, da compreensao, da estima ¢ do amor[1098]. A oragdo infunde coragem e da
apoio a todos «os verdadeiros amigos da paz»[1099], os quais procuram promové-la nas
varias circunstancias em que se encontram a viver. A oragao litargica é «simultaneamente
cimo para o qual se dirige a acdo da Igreja e a fonte da qual promana toda a sua
forca»[1100]; em particular a celebragao eucaristica, «fonte e convergéncia de toda a vida
crista»[1101],¢ nascente inesgotavel de todo auténtico compromisso cristdo pela paz[1102].

520 Os Dias Mundiais da Paz sdo celebragoes de particular intensidade para a oragdo de
invocag¢do da paz e para o compromisso de construir um mundo de paz. O Papa Paulo VI as
instituiu com o objetivo de «que se dedique aos pensamentos € aos propositos da Paz uma
celebragdo especial, no primeiro dia do ano civil»[1103]. As Mensagens pontificias por
ocasido de celebragdo anual constituem uma rica fonte de atualizagdo e de desenvolvimento
da doutrina social e mostram o constante esfor¢o da acao pastoral da Igreja em favor da paz:
«A Paz impoe-se somente com a paz, com aquela paz nunca disjunta dos deveres da justica,
mas alimentada pelo sacrifico de si proprio, pela cleméncia, pela misericordia e pela
caridade»[1104].

TERCEIRA PARTE

«Para a Igreja, a mensagem social do Evangelho
nao deve ser considerada uma teoria,

mas sobretudo um fundamento

€ uma motivagao para a acao.

(Centesimus annus, 57)

CAPITULO XII
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DOUTRINA SOCIAL E ACAO ECLESIAL
I. A ACAO PASTORAL NO AMBITO SOCIAL
a) Doutrina social e inculturacio da fé

521 Consciente da for¢a renovadora do cristianismo mesmo em relagdo a cultura e a
realidade social[1105], a Igreja oferece o contributo do proprio ensinamento a construgao
da comunidade dos homens, mostrando o significado social do Evangelho[1106]. Em fins do
século XIX, o Magistério da Igreja enfrentou organicamente as graves questoes sociais da
época, estabelecendo «um paradigma permanente para a Igreja. Esta, com efeito, tem a sua
palavra a dizer perante determinadas situacdes humanas, individuais e comunitarias,
nacionais € internacionais, para as quais formula uma verdadeira doutrina, um corpus, que
lhe permite analisar as realidades sociais, pronunciar-se sobre elas e indicar diretrizes para a
justa solug@o dos problemas que dai derivam»[1107]. O pronunciamento de Ledao XIII sobre
a realidade socio-politica de seu tempo com a Enciclica «Rerum Novarumy «conferiu a
Igreja quase um «estatuto de cidadania» no meio das varidveis realidades da vida publica, e
isto confirmar-se-ia ainda mais em seguida»[1108].

522 A Igreja, com a sua doutrina social, oferece sobretudo uma visdo integral e uma plena
compreensdo do homem, em sua dimensdo pessoal e social. A antropologia crista,
desvelando a dignidade inviolavel de toda pessoa, introduz as realidades do trabalho, da
economia, da politica em uma perspectiva original, que ilumina os auténticos valores
humanos e inspira e sustém o empenho do testemunho cristao nos multiplices ambitos da
vida pessoal, cultural e social. Gracas as «primicias do Espirito» (Rm 8, 23), o cristdo se
torna «capaz de cumprir a lei nova do amor (cf. Rm. 8,1-11). Por este Espirito, “penhor da
heranca” (Ef 1, 14) se renova interiormente todo o homem, na perspectiva da “reden¢do do
corpo” (Rm 8, 23)»[1109]. Nesse sentido, a doutrina social pde de manifesto como o
fundamento da moralidade de todo o agir social consista no desenvolvimento humano da
pessoa e individua a norma da ag¢do social na correspondéncia ao verdadeiro bem da
humanidade e no empenho de criar condigdes que permitam a todo homem atuar a sua
vocagdo integral.

523 A antropologia cristd anima e sustéem a obra pastoral de inculturacdo da fé, dedicada a
renovar a partir de dentro, com a forca do Evangelho, os critérios de juizo, os valores
determinantes, as linhas de pensamento e os modelos de vida do homem contempordneo:
«com a inculturacao, torna-se um sinal mais transparente daquilo que realmente ela ¢, e um
instrumento mais apto para a missao»[1110]. O mundo contemporaneo estad marcado por uma
fratura entre Evangelho e cultura; uma visdo secularizada da salvacao tende a reduzir
também o cristianismo a «uma sabedoria meramente humana, como se fosse a ciéncia do
bom viver»[1111]. A Igreja € consciente de dever dar «um grande passo em frente na sua
evangelizagdo, deve entrar numa nova etapa historica do seu dinamismo missiondrio»[1112].
Nesta perspectiva pastoral se situa o ensinamento social: «A “nova evangelizacao”, da qual o
mundo moderno tem urgente necessidade ... deve incluir entre as suas componentes
essenciais o anuncio da doutrina social da Igreja»[1113].

b) Doutrina social e pastoral social

524 A referéncia essencial a doutrina social decide da natureza, do enfoque, da articulagdo
e dos desenvolvimentos da pastoral social. Esta ¢ expressao do ministério de evangelizagao
social, propenso a iluminar, estimular e assistir a integral promo¢ao do homem mediante a
praxis da libertagdo crista, na sua perspectiva terrena e transcendente. A Igreja vive e atua na
historia, interagindo com a sociedade e a cultura do proprio tempo, para cumprir a sua
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missao de comunicar a todos os homens a novidade do anuncio cristdo, na concretude das
suas dificuldades, lutas e desafios, de sorte que a fé os ilumine para compreendé-las na
verdade de que «abrir-se ao amor de Cristo ¢ a verdadeira libertagcao»[1114]. A pastoral
social € a expressao viva e concreta de uma Igreja plenamente consciente da propria missao
evangelizadora das realidades sociais, econdmicas, culturais e politicas do mundo.

525 A mensagem social do Evangelho deve orientar a Igreja a desempenhar uma dupla
tarefa pastoral: ajudar os homens a descobrir a verdade e a escolher a via seguir; encorajar
o esforgo dos cristdos em testemunhar, com solicitude de servigo, o Evangelho no campo
social: «<Hoje, mais do que nunca, a Palavra de Deus ndo podera ser anunciada e ouvida
sendo na medida em que ela for acompanhada do testemunho do poder do Espirito Santo, que
opera na agao dos cristaos ao servigo dos seus irmaos, justamente nos pontos onde se joga a
sua existéncia e o seu futuro»[1115]. A necessidade de uma nova evangelizacao leva a Igreja
a compreender «que a sua mensagem social encontrara credibilidade primeiro no testemunho
das obras e s6 depois na sua coeréncia e logica interna»[1116].

526 A doutrina social dita os critérios fundamentais da a¢do pastoral no campo social:
anunciar o Evangelho, confrontar a mensagem evangélica com a realidade social; projetar
agoes voltadas a renovar tais realidades, conformando-as com as exigéncias da moral crista.
Uma nova evangelizagdo do social requer antes de mais o anuncio do Evangelho: Deus em
Jesus Cristo salva homem todo e todos os homens. Tais antincios revelam o homem a si
mesmo e deve transformar-se em principio de interpretagcdo das realidades sociais. No
anuncio do Evangelho, a dimensao social € essencial e ineludivel, embora ndo sendo a tnica.
Esta deve mostrar a inesgotavel fecundidade da salvacao cristd, mesmo que uma
conformidade perfeita e definitiva das realidades sociais ao Evangelho ndo se possa atuar na
historia: nenhum resultado, mesmo o mais conseguido, pode fugir aos limites da liberdade
humana e da tensao escatologica de cada realidade criada[1117].

527 A agdo pastoral da Igreja no dmbito social deve testemunhar antes de tudo a verdade
sobre o homem. A antropologia crista permite um discernimento dos problemas sociais, para
os quais ndo se pode encontrar boa solugdo se ndo se tutela o carater transcendente da pessoa
humana, plenamente revelada na f¢[1118]. A a¢do social dos cristdos deve inspirar-se no
principio fundamental da centralidade do homem[1119]. Da exigéncia de promover a
identidade integral do homem nasce a proposta dos grandes valores que presidem uma
convivéncia ordenada e fecunda: verdade, justica, amor e liberdade[1120]. A pastoral social
esforca-se para que a renovacao da vida publica seja vinculada a um efetivo respeito dos
sobreditos valores. De tal modo, a Igreja, mediante o seu multiforme testemunho evangélico,
visa promover a consciéncia do bem de todos e de cada um como recurso inexaurivel para o
progresso de toda a vida social.

c) Doutrina social e formacgao

528 A doutrina social é um ponto de referéncia indispensavel para uma formagdo crista
completa. A insisténcia do Magistério em propor tal doutrina como fonte inspiradora do
apostolado e da agdo social nasce da persuasdo de que ela constitui um extraordinario recurso
formativo: «sobretudo para os fiéis leigos, de varias formas empenhados no campo social e
politico, ¢ absolutamente indispensavel uma consciéncia mais exata da doutrina social da
Igreja»[1121]. Tal patrim6nio doutrinal ndo ¢ adequadamente ensinado e conhecido: também
por esta razdo nao se traduz oportunamente nos comportamentos concretos.

529 O valor formativo da doutrina social se reconhece melhor na atividade
catequética[1122]. A catequese € o ensinamento organico e sistematico da doutrina crista,
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dado com o fim de iniciar os fiéis na plenitude da vida evangélica[1123]. O objetivo ultimo
da catequese «¢€ colocar alguém ndo apenas em contato, mas em comunhao, em intimidade
com Jesus Cristo»[1124], de modo que possa reconhecer a agao do Espirito Santo, da qual
provém o dom da vida nova em Cristo[1125]. Em tal perspectiva de fundo, no seu servigo de
educacado a fé, a catequese ndo deve omitir, mas «esclarecer, ao invés, como convém ...
algumas realidades, tais como a acdo do homem pela libertagdo sua integral, a busca de uma
sociedade mais solidaria e fraterna, a luta pela justiga e pela construgdo da paz»[1126]. Para
este fim € necessario oferecer uma apresentacao integral do Magistério social, em sua
histéria, nos seus contetidos e em suas metodologias. Uma leitura direta das enciclicas
sociais, efetuada no contexto eclesial, enriquece a sua recepcao e aplicagdo, gracas ao aporte
das diversas competéncias e profissionalismos presentes na comunidade.

530 Sobretudo no contexto da catequese, é importante que o ensino da doutrina social seja
orientado para motivar a agdo para a evangelizagcdo e a humanizagdo das realidades
temporais. Com tal doutrina, de fato, a Igreja exprime um saber tedrico-pratico que apodia o
empenho de transformagao da vida social, para rendé-la sempre mais conforme ao designio
divino. A catequese social visa a formag¢ao de homens que, respeitosos da ordem moral,
sejam amantes da genuina liberdade, homens que «julguem as coisas com critério proprio e a
luz da verdade, que ordenem as suas atividades segundo o sentido da responsabilidade,
fomentem tudo o que ¢ verdadeiro e justo, associando de boa vontade a sua a¢do a dos
outros»|[1127]. Adquire um extraordinario valor formativo o testemunho oferecido pelo
cristianismo vivido: «E particularmente a vida de santidade, resplandecente em tantos
membros do Povo de Deus, humildes e, com freqiiéncia, despercebidos aos olhos dos
homens, que constitui o caminho mais simples e fascinante, onde ¢ permitido perceber
imediatamente a beleza da verdade, a forg¢a libertadora do amor de Deus, o valor da
fidelidade incondicional a todas as exigéncias da lei do Senhor, mesmo nas circunstancias
mais dificeis »[1128].

531 A doutrina social deve ser colocada na base de uma espera e constante obra de
formacgao, sobretudo daquela dirigida aos cristdos leigos. Tal formagdo deve ter conta o seu
empenho na vida civil: «aos leigos, pelas suas livres iniciativas e sem esperar passivamente
ordens e diretrizes, imbuir de espirito cristdo a mentalidade e os costumes, as leis € as
estruturas da sua comunidade de vida»[1129]. O primeiro nivel da obra formativa dirigida
aos cristaos leigos deve render-lhes capazes de enfrentar eficazmente as tarefas cotidianas
nos ambitos culturais, sociais, econdomicos ¢ politicos, desenvolvendo neles o sentido de
dever praticado ao servigo do bem comum|[1130]. Um segundo nivel diz respeito a formacao
da consciéncia politica para preparar os cristaos leigos ao exercicio do poder politico:
«Aqueles que sdo ou podem tornar-se capazes de exercer a arte muito dificil, mas ao mesmo
tempo muito nobre, da politica, devem preparar-se para ela; que eles se entreguem a ela com
zelo, sem se preocuparem com o seu interesse pessoal nem com as suas vantagens
materiais»[1131].

532 As institui¢oes educativas catolicas podem e devem desempenhar um precioso servigo
formativo, esfor¢ando-se com especial solicitude pela inculturagdo da mensagem cristd, ou
seja, o encontro fecundo entre o Evangelho e os varios saberes. A doutrina social ¢ um
instrumento necessario para uma eficaz educagao cristd ao amor, a justiga, a paz, assim como
para amadurecer a consciéncia dos deveres morais € sociais no ambito das diversas
competéncias culturais e profissionais.

Um importante momento de formagado é representado pelas «Semanas Sociais» dos catolicos
que o Magistério sempre encorajou. Elas constituem um lugar qualificado de expressado e de
crescimento dos fiéis leigos, capazes de promover, em um nivel alto, o seu especifico
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contributo 4 renovagao da ordem temporal. A iniciativa, experimentada em varios paises, ¢
um verdadeiro laboratorio cultural no qual se comunicam e se confrontam reflexdes e
experiéncias, se estudam os problemas emergentes e se individuam novas orientagdes
operativas.

533 Nao menos relevante deve ser o esfor¢o por utilizar a doutrina social na formagdo dos
presbiteros e dos candidatos ao sacerdocio os quais, no horizonte da preparagdo ministerial,
devem desenvolver um conhecimento qualificado do ensino e da agdo pastoral da Igreja no
ambito social e um vivo interesse pelas questoes sociais do proprio tempo. O documento da
Congregacao para a Educacao Catoélica, « Orientagoes para o estudo e o ensino da doutrina
social da Igreja na formagdo sacerdotal»[1132], oferece indicagdes e disposigdes precisas
para uma correta e adequada programacao dos estudos.

d) Promover o dialogo

534 A doutrina social é um instrumento eficaz de dialogo entre as comunidades cristas e a
comunidade civil e politica, um instrumento apto para promover e para inspirar atitudes de
correta e fecunda colaboragao, segundo modalidades adequadas as circunstancias. O esfor¢o
das autoridades civis e politicas, chamadas a servir a vocacao pessoal e social do homem, de
acordo com a propria competéncia € com os proprios meios, pode encontrar na doutrina
social da Igreja um importante apoio € uma rica fonte de inspiragao.

535 A doutrina social é um terreno fecundo para o cultivo do dialogo e da colaboragdo no
campo ecuménico, que se realizam em diversos d&mbitos, atualmente em vasta escala: na
defesa da dignidade da pessoa humana; na promog¢ao da paz; na luta concreta e eficaz contra
as misérias do nosso tempo, tais como a fome e a indigéncia, o analfabetismo, a distribuicao
ndo eqiiitativa dos bens e a caréncia de moradas. Tal multiforme cooperagdo acresce a
consciéncia da fraternidade em Cristo e facilita o caminho ecuménico.

536 Na comum tradi¢do do Antigo Testamento, a Igreja Catolica sabe poder dialogar com os
irmdos hebreus, também mediante a sua doutrina social, para construir juntos um futuro de
Jjustica e de paz para todos os homens, filhos do unico Deus. O patrimdnio espiritual comum
favorece o conhecimento mutuo e a reciproca estima[1133], com base nos quais pode crescer
o acordo em vista da superacdo de toda a discriminagao e da defesa da dignidade humana.

537 A doutrina social se caracteriza também por um constante apelo ao didlogo entre todos
os crentes das religioes do mundo, para que saibam compartilhar a busca de formas mais
oportunas de colaboragdo: as religides tém um papel importante para a consecucao da paz,
que depende do empenho comum em vista do desenvolvimento integral do homem|[1134].
No espirito dos Encontros de oragdo realizados em Assis[1135], a Igreja continua a convidar
os crentes de outras religides ao didlogo e a favorecer, em todo o lugar, um testemunho eficaz
dos valores comuns a toda a familia humana.

e) Os sujeitos da pastoral social

538 A Igreja, ao cumprir a sua missdo, empenha todo o povo de Deus. Nas suas varias
articulacdes e em cada um dos seus membros, de acordo com os dons ¢ as formas de
exercicio proprias de cada vocagdo, o povo de Deus deve corresponder ao dever de anunciar
e testemunhar o Evangelho (cf. 1 Cor 9, 16), ciente de que «a missdo compete a todos os
cristaos»[1136].

Também a obra pastoral em ambito social ¢ destinadaa todos os cristaos, chamados a
transformar-se em sujeitos ativos no testemunho da doutrina social € a inserir-se plenamente
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na consolidada tradi¢ao de « atividade fecunda de milhdes e milhdes de homens que,
estimulados pelo ensinamento do Magistério social, procuraram inspirar-se nele para o
proprio compromisso no mundo»|[1137]. Os cristdos de hoje, agindo individualmente, ou
variamente coordenados em grupos, associagoes e organizagdes, devem saber propor-se
como «um grande movimento empenhado na defesa da pessoa humana e na tutela da sua
dignidade»[1138].

539 Na Igreja particular, o primeiro responsavel pelo empenho pastoral de evangeliza¢do do
social é o Bispo, coadjuvado pelos sacerdotes, pelos religiosos e pelas religiosas, pelos fiéis
leigos. O Bispo tem a responsabilidade de promover, com particular referéncia a realidade
local, o ensinamento e a difusao da doutrina social, de que se ocupa mediante institui¢cdes
apropriadas.

A ag¢do pastoral do Bispo deve encontrar atuagdo no ministério dos presbiteros que
participam da sua missdo de ensinamento, santificagdo e guia da comunidade cristd. Com a
programacao de itinerarios formativos oportunos, o presbitero deve dar a conhecer a doutrina
social e promover nos membros da sua comunidade a consciéncia do direito e dever de ser
sujeitos ativos de tais doutrinas. Através das celebragdes sacramentais, em particular da
Eucaristia e da Reconciliacdo, o sacerdote ajuda a viver e empenho social como fruto do
Mistério salvifico. Ele deve animar a agao pastoral no ambito social, curando com particular
solicitude a formagdo e o acompanhamento espiritual dos fié¢is empenhados na vida social e
politica. O Presbitero que desempenha o servigo pastoral nas pastorais das varias agregagdes
eclesiais, especialmente nas de apostolado social, tem o dever de favorecer o crescimento
com o necessario ensino da doutrina social.

540 A a¢do pastoral no ambito social se vale também das obras das pessoas consagradas,
de acordo com o seu carisma, os seus testemunhos luminosos, particularmente nas situagoes
de maior pobreza, constituem para todos uma chamada aos valores da santidade e do
servigo generoso ao proximo. O dom total de si dos religiosos oferece-se a reflexdo comum
também como um sinal emblematico e profético da doutrina social: colocando-se totalmente
ao servico do mistério da caridade de Cristo para com o homem e o mundo, os religiosos
antecipam e mostram na sua vida alguns tracos da humanidade nova que a doutrina social
quer propiciar. As pessoas consagradas na castidade, na pobreza e na obediéncia colocam-se
ao servico da caridade pastoral sobretudo com a oragdo, gragas a qual contemplam o projeto
de Deus sobre o mundo, elevam suplicas ao Senhor para que abra o coragdo de cada homem
para acolher em si o dom da humanidade nova, preco do sacrificio de Cristo.

II. DOUTRINA SOCIAL
E COMPROMISSO DOS CRISTAOS LEIGOS

a) O cristao leigo

541 A conotagdo essencial dos cristdos leigos, fiéis operarios da vinha do Senhor (ctf. Mt
20,1-16), é a indole secular de sua seqiiela de Cristo, que se realiza propriamente no mundo:
«aos leigos compete, por vocacao propria, buscar o Reino de Deus ocupando-se das coisas
temporais e ordenando-as segundo Deus »[1139]. Com o Batismo os leigos sdo inseridos em
Cristo, tornam-se participes de Sua vida e da Sua miss@o segundo a sua peculiar identidade:
«Por leigos entende-se aqui todos os fiéis, com excecao daqueles que receberam uma ordem
sacra ou abragaram o estado religioso aprovado pela Igreja, isto €, os fiéis que — por
haverem sido incorporados em Cristo pelo Batismo e constituidos em Povo de Deus, e por
participarem a seu modo do munus sacerdotal, profético e real de Cristo — realizam na
Igreja e no mundo, na parte que lhes compete, a missao de todo o povo cristaoy[1140].
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542 A identidade do cristdo leigo nasce e se alimenta dos sacramentos: do Batismo, da
Crisma e da Eucaristia. O Batismo conforma a Cristo, Filho do Pai, primogénito de toda a
criatura, enviado como Mestre ¢ Redentor a todos os homens. A Crisma ou Confirmagao
configura a Cristo, enviado para vivificar a criagdo e cada ser com a efusdo do Seu Espirito.
A Eucaristia torna o fiel participe do tnico e perfeito sacrificio que Cristo ofereceu ao Pai, na
propria carne, para a salvacdo do mundo.

O fiel leigo é discipulo de Cristo a partir dos sacramentos e em for¢a destes, em virtude de
tudo quando Deus operou nele imprimindo-lhe a propria imagem do Seu Filho, Jesus Cristo.
Deste dom divino de graga, e ndo de concessdes humanas, nasce o triplice «munus» (dom e
dever), que qualifica o leigo como profeta, sacerdote e rei, segundo a sua indole secular.

543 E tarefa propria do fiel leigo anunciar o Evangelho com um exemplar testemunho de
vida, radicada em Cristo e vivida nas realidades temporais: familia; compromisso
profissional no ambito do trabalho, da cultura, da ciéncia e da pesquisa; exercicio das
responsabilidades sociais, econdmicas, politicas. Todas as realidades humanas seculares,
pessoais e sociais, ambientes e situacoes historicas, estruturas e institui¢des, sao o lugar
proprio do viver e do agir dos cristaos leigos. Estas realidades sdo destinatarias do amor de
Deus; o empenhamento dos fiéis leigos deve corresponder a esta visao e qualificar-se como
expressao da caridade evangélica: « o estar e o agir no mundo sdo para os fiéis leigos uma
realidade, ndo s antropoldgica e sociologica, mas também e especificamente teoldgica e
eclesial »[1141].

544 O testemunho do fiel leigo nasce de um dom de graca, reconhecido, cultivado e
amadurecido[1142]. E esta a motivagio que torna significativa o seu compromisso no mundo
¢ o coloca no antipoda da mistica da acao, propria do humanismo ateu, destituida de
fundamento ultimo e circunscrita em perspectivas puramente temporais. O horizonte
escatologico € a chave que permite compreender corretamente as realidades humanas: na
perspectiva dos bens definitivos, o fiel leigo ¢ capaz de fundar com autenticidade a propria
atividade terrena. O nivel de vida e a maior produtividade econdmica ndo sao os unicos
indicadores validos para medir a plena realizagdo do homem nesta vida e valem ainda menos
se referidos a vida futura: «O homem nao esta confinado somente a ordem temporal, mas,
vivendo na historia humana, guarda integralmente a sua vocagao eterna»[1143].

b) A espiritualidade do cristao leigo

545 Os fiéis leigos sdo chamados a cultivar uma auténtica espiritualidade laical, que lhes
regenerem como homens e mulheres novos, imersos no mistério de Deus e inseridos na
sociedade, santos e santificadores. Uma semelhante espiritualidade edifica o mundo segundo
o Espirito de Jesus: torna capaz de olhar para além da historia, sem dela se afastar; de
cultivar um amor apaixonado por Deus, sem tirar o olhar dos irméaos, que se conseguem ver
como os vé 0 Senhor e amar como Ele os ama. E uma espiritualidade que foge tanto do
espiritualismo intimista como do ativismo social e sabe exprimir-se em uma sintese vital que
confere unidade, significado e esperanga a existéncia, por tantas e varias razdes, contraditoria
e fragmentada. Animados por semelhante espiritualidade, os fiéis leigos podem contribuir,
«do interior, a maneira de fermento, para a santificagdo do mundo, através do cumprimento
do proprio dever, guiados pelo espirito evangélico, e a manifestarem Cristo aos outros antes
de mais com o testemunho da vida»[1144].

546 Os cristdos leigos devem fortificar a sua vida espiritual e moral, amadurecendo as
competéncias exigidas para o cumprimento dos proprios deveres sociais. O aprofundamento

das motivagoes interiores € a aquisi¢ao do estilo apropriado ao empenho em campo social e
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politico sdo fruto de um percurso dindmico e permanente de formacao, orientado antes de
tudo a alcancar uma harmonia entre a vida, na sua complexidade, ¢ a fé. Na experiéncia do
crente, de fato, «ndao pode haver ... duas vidas paralelas: por um lado, a vida chamada
“espiritual”, com os seus valores e exigéncias; e, por outro, a chamada vida “secular”, ou
seja, a vida da familia, do trabalho, das relagdes sociais, do empenhamento politico e da
culturan[1145].

A sintese entre fé e vida exige um caminho ritmado com sabedoria pelos elementos
qualificadores do itinerario cristdo:a referéncia a Palavra de Deus; a celebracao litargica do
Mistério cristdo; a oragao pessoal; a experiéncia eclesial auténtica, enriquecida pelo
particular servigo formativo de sdbios guias espirituais; o exercicio das virtudes sociais € 0
perseverante esfor¢o de formacao cultural e profissional.

c) Agir com prudéncia

547 O fiel leigo deve agir segundo as exigéncias ditadas pela prudéncia: é esta a virtude que
dispoem a discernir em cada circunstancia o verdadeiro bem e a escolher os meios
adequados para cumpri-lo. Gragas a esta se aplicam corretamente os principios morais aos
casos particulares. A prudéncia se articula em trés momentos: clarifica a situagdo e a
avaliacdo, inspira a decisao e da impulso a acao. O primeiro momento ¢ qualificado pela
reflexdo e pela consulta para estudar o argumento requerendo o necessario parecer; o
segundo € o momento de avaliacdo da andlise e do juizo sobre a realidade a luz do projeto de
Deus; o terceiro momento, aquele da decisdo, se baseia sobre os falsos precedentes e que
tornam possiveis o discernimento das agdes a serem realizadas.

548 A prudéncia torna capaz de tomar decisoes coerentes, com realismo e senso de
responsabilidade em relagdo as conseqiiéncias das proprias agoes. A visdo assaz difusa que
identifica a prudéncia com a astticia, o calculo utilitarista, a desconfianga, ou ainda com a
covardia e indecisdo, estd muito longe da reta concepgdo desta virtude, propria da razao
pratica, que ajuda a decidir com sensatez e coragem as atitudes a serem tomadas, tornando-se
medida das outras virtudes. A prudéncia afirma o bem como dever e mostra 0 modo como a
pessoa se determina a cumpri-la[1146]. A prudéncia é, ao fim e ao cabo, uma virtude que
exige o exercicio maduro do pensamento e da responsabilidade, no conhecimento objetivo da
situagdo e na reta vontade que guia as decisdes[1147].

d) Doutrina social e experiéncia associativa

549 A doutrina social da Igreja deve entrar, como parte integrante, no caminho formativo do
fiel leigo. A experiéncia demonstra que o trabalho de formagdo é possivel, normalmente, no
interior das agregacoes laicais eclesiais, que respondem a precisos criterios de
eclesialidade[1148]: «Também os grupos, as associagoes e os movimentos tém o seu lugar
na formagao dos fiéis leigos: tém, com efeito, a possibilidade, cada qual pelos proprios
métodos, de oferecer uma formacgao profundamente inserida na propria experiéncia de vida
apostolica, bem como a oportunidade de integrar, concretizar e especificar a formagao que os
seus adeptos recebem de outras pessoas € comunidades»[1149]. A doutrina social da Igreja
apoia e ilumina o papel das associagdes, dos movimentos e dos grupos laicos empenhados
em vivificar de modo cristdao os varios setores da ordem temporal[1150]: «A comunhao
eclesial, ja presente e operante na acao do individuo, encontra uma expressdo especifica no
operar associado dos fiéis leigos, isto €, na acdo solidaria que eles desenvolvem ao participar
responsavelmente na vida e na missao da Igrejan[1151].

550 A doutrina social da Igreja é importantissima para as agregagoes eclesiais que tém
como objetivo de seu esforco a agcdo pastoral no ambito social. Estas constituem um ponto
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de referéncia privilegiado enquanto atuam na vida social em conformidade a sua fisionomia
eclesial e demonstram deste modo, quanto seja relevante o valor da oracdo, da reflexao e do
dialogo para enfrentar as realidades sociais e para melhora-las. Vale, em cada caso, a
distingdo «entre aquilo que os cristdos, individualmente ou em grupo, fazem em seu nome,
como cidadaos levados pela consciéncia crista, e aquilo que, em unido com os seus pastores,
fazem em nome da Igreja»[1152].

Também as associagoes de categoria, que unem os associados em nome da vocagdo e da
missdo cristd no interior de um determinado ambiente profissional ou cultural, podem
desempenhar um precioso trabalho de amadurecimento cristdo. Assim — por exemplo —
uma associagao catolica de médicos forma os seus associados através do exercicio de
discernimento diante a tantos problemas que a ciéncia médica, a biologia e outras ciéncias
apresentam a competéncia profissional do médico, mas também a sua consciéncia e a sua fé.
A mesma coisa se pode dizer de associa¢des de docentes catdlicos, de juristas, de
empresarios, de trabalhadores, mas também de desportistas, de ecologistas... E em tal
contexto que a doutrina social revela sua eficdcia formativa diante da consciéncia de cada
pessoa e da cultura de um Pais.

e) O servico nos diversos ambitos da vida social

551 A presenga do fiel leigo no campo social é caracterizada pelo servigo, sinal e expressao
da caridade que se manifesta na vida familiar, cultural, profissional, economica, politica,
segundo perfis especificos: obtemperando as diversas exigéncias de seu particular ambito de
atuacao, os fiéis leigos exprimem a verdade de sua fé e, ao mesmo tempo, a verdade da
doutrina social da Igreja, que encontra a sua plena realizagdo quando € vivida em termos
concretos para a solugao dos problemas sociais. A mesma credibilidade da doutrina social
reside de fato no testemunho das obras, antes mesmo que na sua coeréncia e logica
interna[1153].

Tendo entrado no terceiro milénio da era cristd, os fiéis leigos se abrem com o seu
testemunho a todos os homens com os quais se encarregardo dos apelos mais urgentes do
nosso tempo: «As propostas que este santo Sinodo acaba de formular, tiradas dos tesouros da
doutrina da Igreja, t€ém por fim ajudar todos os homens do nosso tempo, quer acreditem em
Deus, quer O nao reconhecam explicitamente, a perceber com maior clareza a plenitude da
sua vocacao, a tornar o mundo cada vez mais conforme a eminente dignidade do homem, a
procurar chegar a uma fraternidade universal apoiada em alicerces profundos e, movidos
pelo amor, a responder generosamente € em esforco comum as mais urgentes necessidades
do nosso tempox»[1154].

1. O servico a pessoa humana

552 Entre os ambitos do empenho social dos fiéis leigos, vem a tona antes de tudo o servigo
a pessoa humana: a promocao da dignidade de toda pessoa, 0 bem mais precioso que o
homem possui, € a tarefa essencial, antes, em certo sentido ¢ «a tarefa central e unificadorado
servigo que a Igreja, e nela os fiéis leigos, sdo chamados a prestar a familia dos
homensy»[1155].

A primeira forma em que se cumpre tal tarefa consiste no empenho e no esforgo pela propria
renovagdo interior, porque a histéria da humanidade ndo ¢ movida por um determinismo
impessoal, mas por uma constelacao de sujeitos de cujos atos livres depende a ordem social.
As instituigdes ndo garantem por si, como que mecanicamente, o bem de todos: « a interna
renovagao do espirito cristion[1156] deve preceder o empenho de melhorar a sociedade
«segundo o espirito da Igreja, fazendo reflorescer a justiga e a caridade social»[1157].
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Da conversado do coragdo brota a solicitude para com o homem amado como irmdo. Esta
solicitude faz compreender como uma obriga¢do o empenho de sanar as instituicdes, as
estruturas e as condi¢oes de vida contrarias a dignidade humana. Os fi€is leigos devem por
1SS0 esfor¢ar-se contemporaneamente pela conversdo dos coragoes e pelo melhoramento das
estruturas, levando em conta as situagdes historicas ¢ usando meios licitos, a fim de obter
instituigdes em que a dignidade de todos os homens seja verdadeiramente respeitada e
prometida.

553 A promocgao da dignidade humana implica, antes de tudo, a afirmag¢ao do direito
inviolavel a vida, desde a concepgao até a morte natural, primeiro entre todos e condigao
para todos os outros direitos da pessoa[1158]. O respeito da dignidade pessoal exige,
ademais, o reconhecimento da dimensao religiosa do homem, que ndo ¢ «uma exigéncia
meramente “confessional”, mas sim, de uma exigéncia que mergulha a sua raiz inextirpavel
na propria realidade do homem »[1159]. O reconhecimento efetivo do direito a liberdade de
consciéncia e a liberdade religiosaé¢ um dos bens mais altos e dos deveres mais graves de
cada povo que queira verdadeiramente assegurar o bem da pessoa e da sociedade[1160]. No
atual contexto cultural, assume singular urgéncia o empenho a defender o matriménio e a
familia, que pode ser absolvido adequadamente s6 na convic¢do do valor nico e
insubstituivel destas realidades em vista do auténtico progresso da convivéncia
humana[1161].

2. O servico a cultura

554 A cultura deve constituir um campo privilegiado de presenca e empenho pela Igreja e
pelos cristdaos individuais. O destaque entre a fé crista e a vida cotidiana ¢ julgado pelo
Concilio Vaticano II como um dos erros mais graves do nosso tempo[1162]. O extravio do
horizonte metafisico; a perda da nostalgia de Deus no narcisismo auto-referencial e na fartura
de meios de um estilo de vida consumista; o primado conferido a tecnologia e a pesquisa
cientifica fim em si mesma; a énfase ao aparente, da busca da imagem, das técnicas de
comunicagao: todos estes fendmenos devem ser compreendidos em seu aspecto cultural e
colocados em relagdo com o tema central da pessoa humana, do seu crescimento integral, da
sua capacidade de comunicagao e de relagcdo com os outros homens, do seu continuo
interrogar-se sobre grandes questdes que circundam a existéncia. Tenha-se presente que «a
cultura ¢ aquilo pelo que o homem se torna mais homem, “€” mais, aproxima-se mais do
“ser’»[1163].

555 Um campo particular de empenho dos fiéis leigos deve ser o cultivo de uma cultura
social e politica inspirada no Evangelho. A histéria recente tem mostrado a fragilidade e o
radical falimento de perspectivas culturais que foram por longo tempo compartilhadas e
hegemonicas, sobretudo no plano social e politico. Neste ambito, especialmente nos decénios
posteriores a Segunda Guerra Mundial, os catolicos, em vdrios paises, souberam desenvolver
um empenho alto, que testemunha, hoje com evidéncia cada vez maior, a consisténcia da sua
inspiragao e do se patrimonio de valores. O empenho social e politico dos catodlicos, com
efeito, nunca se limitou a mera transformagao das estruturas, porque a sua base ¢ perpassada
por uma cultura que acolhe e presta contas das instancias que derivam da fé e da moral,
pondo-lhes como fundamento e objetivo de projetos concretos. Quando esta consciéncia vem
a faltar, os proprios catolicos se condenam a didspora cultural e tornam insuficientes e
redutivas as suas propostas. Apresentar em termos culturais atualizados o patrimonio da
Tradicao Catolica, os seus valores, os seus contetidos, toda o patrimonio espiritual,
intelectual e moral do catolicismo ¢ também hoje a urgéncia prioritaria. A fé em Jesus Cristo,
que se definiu a Si proprio «o caminho, a verdade e a vida» (Jo 14, 6), leva os cristdos a
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comprometer-se com empenho sempre renovado na construgdo de cultura social e politica
inspirada no Evangelho[1164].

556 A perfei¢do integral da pessoa e o bem de toda a sociedade sdo os fins essenciais e o
bem de toda a sociedade sdo os fins essenciais da cultura[1165]: a dimensdo ética da cultura
¢ portanto uma prioridade na a¢do social e politica dos fiéis leigos. A desatengao a tal
dimensao transforma facilmente a cultura em um instrumento de empobrecimento da
humanidade. Uma cultura pode tornar-se estéril ¢ encaminhar-se para a decadéncia, quando
«se fecha em si propria e procura perpetuar formas antiquadas de vida, recusando qualquer
mudanca e confronto com a verdade do homem»[1166]. A formagdo de uma cultura capaz de
enriquecer o homem exige, ao contrario, o envolvimento de toda a pessoa, que nela
desenvolve a sua criatividade, a sua inteligéncia, o seu conhecimento do mundo e dos
homens, e investe, ademais, a sua capacidade autodominio, de sacrificio pessoal, de
solidariedade e de disponibilidade a promover o bem comum|[1167].

557 O empenho social e politico do fiel leigo em campo cultural assume atualmente algumas
diregoes precisas. A primeira é a que procura garantir a cada um o direito de todos a uma
cultura humana e civil «de harmonia com a dignidade da pessoa humana, sem distingao de
raca, de sexo, de na¢do, de religido ou de condi¢do social»[1168]. Tal direito implica o
direito das familias e das pessoas a uma escola livre e aberta; a liberdade de acesso aos meios
de comunicagao social, pela qual deve ser evitada toda forma de monopodlio e de controle
ideoldgico; a liberdade de pesquisa, de expressao de pensamento, de debate e de confronto.
Na raiz da pobreza de tantos povos, ha varias formas de privagao cultural e de falta de
reconhecimento de direitos culturais. O empenho pela educagao e a formacao da pessoa
constitui desde sempre a primeira solicitude da acao social dos cristaos.

558 O segundo desafio ao empenho do fiel leigo diz respeito ao conteudo da cultura, ou seja,
a verdade. A questdo da verdade ¢ essencial para a cultura, porque permanece em «cada
homem o dever de salvaguardar a estrutura de toda a pessoa humana, em que se destacam os
valores da inteligéncia, da vontade, da consciéncia e da fraternidade»[1169]. Uma correta
antropologia € critério de iluminagdo e de verificagdo para todas as formas culturais
historicas. O empenho do cristianismo no ambito cultural se opde a todas as visdes redutivas
e ideoldgicas do homem e da vida. O dinamismo de abertura a verdade € garantido antes de
tudo pelo fato de que «as culturas das diversas nagoes constituem fundamentalmente modos
diferentes de enfrentar a questao sobre o sentido da existéncia pessoal»[1170].

559 Os cristdaos devem prodigar-se em dar plena valorizagdo a dimensdo religiosa da
cultura; tal tarefa é muito importante e urgente para a qualidade da vida humana, em
ambito individual e social. A interrogagao que provém do mistério da vida e remete ao
mistério maior, o de Deus, estd no centro de toda cultura; quando eliminada, se corrompem a
cultura e a vida moral das nacdes[1171]. A auténtica dimensao religiosa € constitutiva do
homem e consente-lhe abrir as suas variadas atividades o horizonte em que estas encontram
significado e direcdo. A religiosidade ou espiritualidade do homem se manifesta nas formas
da cultura, as quais confere vitalidade e inspiracdo. Testemunham-no as inimeras obras de
arte de todos os tempos. Quando ¢ negada a dimensao religiosa de uma pessoa ou de um
povo, a propria cultura € mortificada: por vezes, se chega ao ponto de fazé-la desaparecer.

560 Na promogdo de uma auténtica cultura os fiéis leigos reservardo grande relevo aos
meios de comunicac¢do de massa, considerando sobretudo os conteudos das inumeras
escolhas realizadas pelas pessoas: tais escolhas, mesmo variando de grupo para grupo e de
individuo para individuo, possuem todas um peso moral e sob este aspecto devem ser
avaliadas. Para escolher corretamente, ¢ necessario conhecer as normas da ordem moral e
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aplica-las fielmente[1172]. A Igreja oferece uma longa tradicao de sabedoria, enraizada na
Revelagao divina e na reflexdo humana[1173], cuja orientagdo teoldgica serve como
importante corretivo tanto no que se refere «a solugao “atéia”, que priva o homem de uma
das suas componentes fundamentais, a espiritual, quanto no que diz respeito as solucdes
permissivas € consumisticas, que buscam, sob varios pretextos, convencé-lo da sua
independéncia de toda a lei e de Deus»[1174]. Mais do que julgar os meios de comunicagao
social, esta tradicdo se coloca ao seu servigo: «a cultura eclesial da sabedoria, propria da
Igreja, pode salvar a cultura mediatica da informacao, a fim de que ndo se torne um
amontoar-se de fatos sem significado»[1175].

561 Os fiéis leigos olhardo para os media como a possiveis e potentes instrumentos de
solidariedade: «A solidariedade aparece como uma conseqiiéncia de uma comunicagao
verdadeira e justa, e de uma livre circulagdo das idéias que favorecam o conhecimento e o
respeito aos outros»[1176]. Isto ndo ocorre quando os meios de comunicagao social sao
usados para edificar e manter sistemas econdmicos ao servi¢o da avidez e da cobiga. Diante
das graves injustigas, a decisao de ignorar totalmente alguns aspectos do sofrimento humano
reflete uma selecao indefensavel[1177]. As estruturas e as politicas de comunicagdo e da
distribuicdo da tecnologia sdo fatores que contribuem a fazer sim que algumas pessoas
sejam “ricas de informacgdo” e outras “pobres’ de informagdo, em uma época em que a
prosperidade e por fim, a sobrevivéncia dependem da informag¢do. Desse modo, portanto, os
meios de comunicagdo social contribuem para as injusticas e os desequilibrios que causam
aquela mesma dor que depois reportam como informacao. A tecnologia da comunicagao e da
informacao, juntamente com a formag¢ao no seu uso, devem mirar a eliminar estas injusticas e
estes desequilibrios.

562 Os profissionais dos meios de comunicagdo social ndo sdo os unicos a ter deveres
eticos. Os que deles fruem também tém obrigagoes. Os operadores que tentam assumir
responsabilidades merecem um publico consciente das proprias. O primeiro dever dos
utentes das comunicagdes sociais consiste no discernimento e na sele¢dao. Os pais, as familias
e a Igreja tém responsabilidades precisas e irrenunciaveis. Para quantos atuam no campo das
comunicagdes sociais ressoa forte e claro a admoestacdo de Sao Paulo: «Por isso, renunciai a
mentira. Fale cada um a seu proximo a verdade, pois somos membros uns dos outros...
Nenhuma palavra m4 saia da vossa boca, mas so a que util para a edificagdo, sempre que for
possivel, e benfazeja aos que ouvem» (Ef 4, 25.29). O servigo a pessoa mediante a edificagao
de uma comunidade humana baseada na solidariedade, na justica e no amor e a difusdo da
verdade sobre a vida humana e sobre a sua realizag¢ao final em Deus sdo as exigéncias éticas
fundamentais dos meios de comunicacio social[1178]. A luz da fé, a comunicaciio humana
deve ser considerada como um percurso de Babel a Pentecostes, ou seja, o empenho, pessoal
e social, de superar o colapso da comunicagao (cf. Génl1,4-8) abrindo-se ao dom de linguas
(cf. At 2,5-11), a comunicagao restabelecida pela forca do Espirito, enviado pelo Filho.

3. O servico a economia

563 Diante da complexidade do contexto economico contemporaneo, o fiel leigo se deixara
guiar em sua agdo pelos principios do Magistério social. E necessario que ditos principios
sejam conhecidos e acolhidos na atividade econdmica mesma: quando estes principios sao
ignorados, em primeiro lugar o da centralidade da pessoa humana, a propria qualidade da
atividade econdmica fica comprometida[1179].

O empenho do cristao traduzir-se-a4 também no esforco de reflexdo cultural voltada sobretudo
para um discernimento concernente aos atuais modelos de desenvolvimento economico-
social. A redugdo da questao do desenvolvimento a um problema exclusivamente técnico
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produziria um esvaziamento de seu verdadeiro conteudo que, na verdade, diz respeito a «
dignidade do homem e dos povos»[1180].

564 Os cultores da ciéncia economica, os operadores do setor e os responsaveis politicos
devem advertir a urgéncia de se repensar a economia, considerando, de uma parte, a
dramatica pobreza material de milhdes de pessoas e, por outra, o fato de que « as atuais
estruturas econdmicas, sociais e culturais sentem dificuldade em assumir as exigéncias dum
auténtico progresso»[1181]. As legitimas exigéncias da eficiéncia econdmica deverdo ser
melhor harmonizadas com as da participagao politica e da justi¢a social. Em concreto, isto
significa tecer de solidariedade as redes das interdependéncias econdmicas, politicas e
sociais, que os processos de globalizacdo em curso tendem a acrescentar[1182]. Neste
esfor¢o de repensamento, que se perfila articulado e tende a incidir nas concepgdes da
realidade econdmica, manifestam-se preciosas as agregacoes de inspiracao cristd que atuam
no campo econdmico: associacdes de trabalhadores, de empreendedores e de economistas.

4. O servico a politica

565 Para os fiéis leigos, o compromisso politico é uma expressao qualificada e exigente do
compromisso cristdo ao servigo dos outros[1183]. A persecu¢do do bem comum em um
espirito de servigo; o desenvolvimento da justica com uma atengao particular para com as
situagdes de pobreza e sofrimento; o respeito pela autonomia das realidades terrenas; o
principio de subsidiariedade; a promogao do didlogo e da paz no horizonte da solidariedade;
sdo estas as orientacdes que os cristdos leigos devem inspirar a sua agao politica. Todos os
crentes, enquanto titulares de direitos e deveres de cidadaos, estao obrigados a respeitar tais
orientagdes; aqueles que tém encargos diretos e institucionais na gestao das complexas
problematicas da coisa publica, seja nas administragdes locais, seja nas institui¢des nacionais
e internacionais, deverdo té-los especialmente em conta.

566 Os encargos de responsabilidade nas institui¢oes sociais e politicas exigem um empenho
severo e articulado, que saiba por de manifesto, com os contributos de reflexdo ao debate
politico, com o planejamento e com as opgoes operativas, a absoluta necessidade de uma
qualificagdo moral da vida social e politica. Uma atengdo inadequada a dimensao moral da
vida social e politica. Uma ateng¢do inadequada em relacdo a dimensao moral conduz a
desumanizag¢do da vida associada e das instituigdes sociais € politicas, consolidando as
«estruturas de pecado»[1184]: «Viver e agir politicamente em conformidade com a propria
consciéncia ndo significa acomodar-se passivamente em posi¢des estranhas ao empenho
politico ou numa espécie de confessionalismo; €, invés, a expressao com que os cristaos dao
0 seu coerente contributo para que, atraveés da politica, se instaure um ordenamento social
mais justo e coerente com a dignidade da pessoa humanax»[1185].

567 No contexto do compromisso politico do fiel leigo, exige um preciso cuidado a
preparagdo ao exercicio do poder, que os crentes devem assumir; especialmente quando sdo
chamados a tais encargos pela confianga dos cidaddos, segundo as regras democraticas.
Estes devem apreciar o sistema da democracia, «enquanto assegura a participacao dos
cidadaos nas opgdes politicas e garante aos governados a possibilidade quer de escolher e
controlar os proprios governantes, quer de os substituir pacificamente, quando tal se torne
oportuno»|[1186] e rejeitar grupos ocultos de poder que pretendem condicionar ou subverter
o funcionamento das legitimas institui¢des. O exercicio da autoridade deve assumir o carater
de servico, que se deve desempenhar sempre no dmbito das leis morais para a consecugdo do
bem comum|[1187]: quem exerce a autoridade politica deve fazer confluir as energias de
todos os cidadaos rumo a tal objetivo, nao de modo autoritario, mas valendo-se da forga
moral alimentada pela liberdade.
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568 O fiel leigo é chamado a divisar, nas situagéoes politicas concretas, os passos
realisticamente possiveis para dar atua¢do aos principios e aos valores morais proprios da
vida social. Isto exige um método de discernimento[1188], pessoal e comunitario, articulado
em torno a algumas passagens cruciais: o conhecimento das situagdes, analisadas com a
ajuda das ciéncias sociais e dos instrumentos adequados; a reflexdo sistematica sobre tais
realidades, a luz da mensagem imutavel do Evangelho e do ensinamento social da Igreja; a
individuagdo das opcoes orientadas a fazer evoluir em sentido positivo a presente situagao.
Da profundidade da escuta e da interpretagao da realidade podem nascer opgdes operativas
concretas e eficazes; a estas, todavia, nao se deve jamais atribuir um valor absoluto, pois que
nenhum problema pode ser resolvido de modo definitivo: «A fé nunca pretendeu manietar
num esquema rigido os contetidos socio-politicos, bem sabendo que a dimensao historica, em
que o homem vive, impde que se admita a existéncia de situagdes nao perfeitas e, em muitos
casos, em rapida mudanga»[1189].

569 Uma situa¢do emblematica para o exercicio do discernimento ¢ constituida pelo
funcionamento do sistema democrdtico, atualmente concebido por muitos numa perspectiva
agnostica e relativista, que induz a conceber a verdade como produto determinado pela
maioria e condicionado por equilibrios politicos[1190]. Em um semelhante contexto, o
discernimento € particularmente exigente quando se exerce em ambitos como objetividade e
a integridade das informagoes, a pesquisa cientifica e as op¢des econdmicas que incidem na
vida dos mais pobres ou em realidades que remetem a exigéncias morais fundamentais e
irrenunciaveis, tais como a sacralidade da vida, a indissolubilidade o matrimoénio, a
promocao da familia fundada no matrimdnio entre um homem e uma mulher.

Em tal situagdo, sao uteis alguns critérios fundamentais: a distingdo e, a0 mesmo tempo, a
conexao entre a ordem legal e a ordem moral; a fidelidade a propria identidade e, a0 mesmo
tempo, a disponibilidade ao dialogo com todos; a necessidade de que no juizo e no
compromisso social o cristao se refira a triplice e inseparavel fidelidade aos valores naturais,
respeitando a legitima autonomia das realidades temporais, aos valores morais, promovendo
a consciéncia da dimensao ética intrinseca de cada problema social e politico, aos valores
sobrenaturais, realizando a sua tarefa no espirito do Evangelho de Jesus Cristo.

570 Quando em ambitos e realidades que remetem a exigéncias éticas fundamentais se
propoem ou se efetuam opgoes legislativas e politicas contrarias aos principios e aos valores
cristdos, o Magistério ensina que «a consciéncia cristd bem formada ndo permite a ninguém
favorecer, com o proprio voto, a atuagdo de um programa politico ou de uma so lei, onde os
conteudos fundamentais da fé e da moral sejam subvertidos com a apresenta¢do de
propostas alternativas ou contrarias aos mesmos»[1191].

Na consideracdo do caso em que ndo tenha sido possivel evitar a atuacdo de tais programas
politicos ou impedir ou ab-rogar tais leis, 0 Magistério ensina que um parlamentar, cuja
absoluta oposicao pessoal a eles fosse clara e notdria a todos, poderia licitamente oferecer o
proprio apoio a propostas miradas a /imitar os danos de tais programas e de tais leis e a
diminuir os efeitos negativos no plano da cultura e da moralidade publica. A tal propdsito, €
emblematico o caso de uma lei abortista[ 1192]. O seu voto, em todo caso, ndo pode ser
interpretado como adesdo a uma lei iniqua, mas tdo-somente como um contributo para
reduzir as conseqiiéncias negativas de uma disposicao legislativa cuja completa
responsabilidade recai em quem a propos.

Tenha-se presente que, em face de das multiplas exigéncias morais fundamentais e
irrenunciaveis, o testemunho cristdo deve considerar-se um dever inderrogavel que pode
chegar ao sacrificio da vida, ao martirio, em nome da caridade e da dignidade

www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_po.html 172/219



13/11/2020 Compéndio da Doutrina Social da Igreja

humana[1193]. A histéria de vinte séculos, inclusive a do ultimo, ¢ rica de martires da
verdade crista, testemunhos de fé, de esperanga, de caridade evangélicas. O martirio € o
testemunho da propria conformacao pessoal a Jesus crucifixo, que se expressa até na forma
suprema de derramar o proprio sangue, de acordo com o ensinamento evangélico: «se o grao
de trigo, caido na terra... morrer, produz muito fruto» (Jo 12, 24).

571 O empenho politico dos catolicos ¢ freqiientemente posto em relagdo com a «laicidade»,
ou seja, a distin¢do entre a esfera politica e a religiosa[1194]. Tal distin¢gdo «& um valor
adquirido e reconhecido pela Igreja, e faz parte do patriménio de civilizagao ja
conseguido»[1195]. A doutrina moral catolica, todavia, exclui claramente a perspectiva de
uma laicida concebida como autonomia da lei moral: «A “laicidade”, de fato, significa, em
primeiro lugar, a atitude de quem respeita as verdades resultantes do conhecimento natural
que se tem do homem que vive em sociedade, mesmo que essas verdades sejam
contemporaneamente ensinadas por uma religido especifica, pois a verdade ¢ uma so»[1196].
Buscar sinceramente a verdade, promover e defender com meios licitos as verdades morais
concernentes a vida social — a justiga, a liberdade, o respeito a vida e aos demais direitos da
pessoa — ¢ direito e dever de todos os membros de uma comunidade social e politica.

Quando o Magistério da Igreja se pronuncia sobre questdes inerentes a vida social e politica,
nao desatende 4s exigéncias de uma correta interpretacdo da laicidade, porque «ndo pretende
exercer um poder politico nem eliminar a liberdade de opinido dos catolicos em questdes
contingentes. Entende, invés — como ¢ sua fun¢do propria — instruir e iluminar a
consciéncia dos fiéis, sobretudo dos que se dedicam a uma participagao na vida politica, para
que o seu operar esteja sempre ao servigo da promogao integral da pessoa e do bem comum.
O ensinamento social da Igreja ndo ¢ uma intromissao no governo de cada Pais. Nao ha
duavida, porém, que pde um dever moral de coeréncia aos fi€is leigos, no interior da sua
consciéncia, que € Unica e unitariay[1197].

572 O principio da laicidade comporta o respeito de toda confissdo religiosa por parte do
Estado, «que assegura o livre exercicio das atividades cultuais, espirituais, culturais e
caritativas das comunidades dos crentes. Numa sociedade pluralista, a laicidade é um lugar
de comunicacgdo entre as diferentes tradigoes espirituais e a nagao»|[1198]. Infelizmente
permanecem ainda, inclusive nas sociedades democraticas, expressoes de laicismo
intolerante, que hostilizam qualquer forma de relevancia politica e cultural da fé, procurando
desqualificar o empenho social e politico dos cristdos, porque se reconhecem nas verdades
ensinadas pela Igreja e obedecem ao dever moral de ser coerentes com a propria consciéncia;
chega-se também e mais radicalmente a negar a propria ética natural. Esta negacdo, que
prospecta uma condi¢ao de anarquia moral cuja conseqiiéncia € a prepoténcia do mais forte
sobre o mais fraco, ndo pode ser acolhida por nenhuma forma legitima de pluralismo, porque
mina as proprias bases da convivéncia humana. A luz deste estado de coisas, «a
marginalizagdo do Cristianismo ndo poderia ajudar ao projeto de uma sociedade futura e a
concordia entre os povos; seria, pelo contrario, uma ameaga para os proprios fundamentos
espirituais e culturais da civilizagao»[1199].

573 Um dmbito particular de discernimento dos fiéis leigos diz respeito as escolhas dos
instrumentos politicos, ou seja, a adesdo a um partido e as outras expressoes da
participacdo politica. E preciso operar uma escolha coerente com os valores, tendo em conta
as circunstancias efetivas. Em todo o caso, qualquer escolha deve ser radicada na caridade e
voltada para a busca do bem comum|1200]. As instancias da fé crista dificilmente sao
assimilaveis a uma Unica posi¢ao politica: pretender que um partido ou uma corrente politica
correspondam completamente as exigéncias da fé e da vida crista gera equivocos perigosos.
O cristao ndo pode encontrar um partido plenamente as exigéncias éticas que nascem da fé e
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da pertenga a Igreja: a sua adesao a uma corrente politica ndo serd jamais ideologica, mas
sempre critica, a fim de que o partido e o seu projeto politico sejam estimulados a realizar
formas sempre mais atentas a obter o verdadeiro bem comum, inclusive os fins espirituais do
homem[1201].

574 A distin¢do, de um lado, entre instancias da fé e opg¢oes socio-politicas e, de outro lado,
as opgoes de cada cristao e as realizadas pela comunidade crista enquanto tal, implica que a
adesdo a um partido ou corrente politica seja considerada uma decisdo a titulo pessoal,
legitima ao menos nos limites dos partidos e posi¢oes ndo incompativeis com a fé e os
valores cristdos[1202]. A escolha do partido, da corrente politica, das pessoas a quem confiar
a vida publica, mesmo empenhando a consciéncia de cada um, ndo pode ser entendida como
uma escolha exclusivamente individual: «cabe analisar, com objetividade, a situagdo propria
do seu pais e procurar iluminé-la, com a luz das palavras inalteraveis do Evangelho; a elas
cumpre, haurir principios de reflexdo, normas para julgar e diretrizes para a acao, na doutrina
social da Igreja»[1203]. Em todo o caso, «a ninguém ¢ permitido reivindicar exclusivamente,
em favor do seu parecer, a autoridade da Igreja»[1204]: os crentes devem antes procurar
«esclarecer-se mutuamente num didlogo sincero, guardando a caridade mutua e tendo, antes
de mais, o cuidado do bem comum »[1205].

CONCLUSAO
POR UMA CIVILIZACAO DO AMOR
a) A ajuda da Igreja ao homem contemporaneo

575 Adverte-se e se vive uma nova necessidade de sentido na sociedade contemporanea.
«Com efeito, sempre o0 homem desejara saber, ao menos confusamente, qual o significado da
sua vida, da sua atividade e da sua morte»[1206]. Revelam-se arduas as tentativas de
responder a exigéncia de projetar o futuro no novo contexto das relagdes internacionais, cada
vez mais complexas e interdependentes, mas também menos ordenadas e pacificas. A vida e
a morte das pessoas parecem confiadas unicamente ao progresso cientifico e tecnolégico que
avanca muito mais velozmente do que a capacidade humana de estabelecer os seus fins e
avaliar os seus custos. Muitos fendmenos indicam, contudo, que «o sentimento de
progressiva insatisfacao, que se difunde nos paises de alto nivel de vida, desfaz a ilusao do
sonhado paraiso terrestre. E, a0 mesmo tempo, vao os homens tomando consciéncia cada vez
mais clara dos direitos invioldveis e universais da pessoa, e vai-se tornando mais viva a
aspiracao a estreitar relagdes mais justas e mais humanas»[1207].

576 As interrogacées de fundo sobre o sentido e sobre o fim da aventura humana a Igreja
responde com o anuncio do Evangelho de Cristo, que subtrai a dignidade da pessoa humana
ao flutuar das opinioes, assegurando a liberdade do homem como nenhuma lei humana pode
fazer. O Concilio Vaticano II indicou que a missao da Igreja no mundo contemporaneo
consiste em ajudar cada ser humano a descobrir em Deus o significado ultimo da sua
existéncia: a Igreja bem sabe que: «s6 Deus, a quem Ela serve, satisfaz os desejos mais
profundos do coragao humano, que nunca se sacia plenamente s6 com alimentos
terrestres»[1208]. Somente Deus, que criou o homem a Sua imagem e o resgatou do pecado,
pode oferecer as interrogacdoes humanas mais radicais uma resposta plenamente adequada
por meio da Revelagdo plenamente realizada no Seu Filho feito homem: o Evangelho, com
efeito, «anuncia e proclama a liberdade dos filhos de Deus, rejeita toda a servidao que, em
ultima anélise, provém do pecado, respeita escrupulosamente a dignidade da consciéncia e a
sua livre adesdo; adverte, sem desfalecimento, que todos os talentos humanos devem
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frutificar ao servico de Deus e para o bem da humanidade e, finalmente, confia cada um ao
amor de todos»[1209].

b) Tornar a partir da fé em Cristo

577 A fé em Deus e em Jesus Cristo ilumina os principios morais que sao «o unico e
insubstituivel alicerce daquela estabilidade e trangiiilidade, daquela ordem externa, e
interna, privada e publica, unica que pode gerar e salvaguardar a prosperidade dos
Estados»[1210]. A vida social deve ser ancorada no designio divino: «A dimensao teoldgica
revela-se necessdria para interpretar e resolver os problemas atuais da convivéncia
humanay»[1211]. Em face das graves formas de exploragdo e de injusti¢a social «torna-se
sempre mais ampla e sentida a necessidade de uma radical renovagdo pessoal e social, capaz
de assegurar justica, solidariedade, honestidade, transparéncia. E certamente longa e dura, a
estrada a percorrer; numerosos € ingentes sao os esfor¢os a cumprir para levar a cabo uma tal
renovagao, inclusive pela multiplicidade e gravidade das causas que geram e alimentam as
situagOes de injustica hoje presentes no mundo. Mas, como ensina a histéria e a experiéncia
de cada um, nao ¢ dificil identificar na base destas situagdes, causas propriamente
“culturais”, isto €, relacionadas com determinadas visdes do homem, da sociedade e do
mundo. Na verdade, no amago da questdo cultural esté o sentido moral, que, por sua vez, se
fundamenta e se realiza no sentido religioso»[1212]. Também pelo que diz respeito a
«questado social», ndo se pode aceitar «a esperanca ingénua de que possa haver uma férmula
magica para os grandes desafios do nosso tempo; ndo serd uma férmula a salvar-nos, mas
uma Pessoa, e a certeza que Ela nos infunde: Eu estarei convosco! Sendo assim, ndo se trata
de inventar um “programa novo”. O programa ja existe: ¢ 0 mesmo de sempre, eXpresso no
Evangelho e na Tradi¢ao viva. Concentra-se, em ultima anélise, no proprio Cristo, que temos
de conhecer, amar, imitar, para n’Ele viver a vida trinitaria ¢ com Ele transformar a historia
até a sua plenitude na Jerusalém celeste»[1213].

c) Uma firme esperanca

578 A Igreja ensina ao homem que Deus lhe oferece a real possibilidade de superar o mal e
de alcangar o bem. O Senhor redimiu o homem, resgatou-o por um «grande prego» (1 Cor
6,20). O sentido e o fundamento do empenho cristdo no mundo derivam de tal certeza, capaz
de acender a esperan¢a nao obstante o pecado que marca profundamente a histéria humana:
a promessa divina garante que o mundo ndo permanece fechado em si mesmo, mas estd
aberto para o Reino de Deus. A Igreja conhece os efeitos do «mistério da iniqiiidade» ( 2 75
2,7), mas sabe também que «hé na pessoa humana qualidades e energias suficientes, ha nela
“bondade” fundamental (cf. Gén 1, 31), porque ¢ imagem do Criador, colocada sob o influxo
redentor de Cristo, que “se uniu de certo modo a cada homem?”, e porque a a¢do eficaz do
Espirito Santo “enche o mundo” (Sab 1, 7)»[1214].

579 A esperancga crista imprime um grande impulso ao compromisso em campo social,
infundindo confianca na possibilidade de construir um mundo melhor, na consciéncia de que
ndo pode existir um «paraiso terrestre»[1215]. Os cristdos, especialmente os fiéis leigos, sao
exortados a comportar-se de modo que «facam brilhar a for¢a do Evangelho na vida
quotidiana, familiar e social. Eles apresentam-se como filhos da promessa, quando fortes na
fé e na esperanca, aproveitam o tempo presente (cf. £f5,16; Col 4,5) e com paciéncia
esperam a gloria futura (cf. Rm 8,25). Nao escondam esta esperanc¢a no interior da alma, mas
exprimam-na mesmo atraves das estruturas da vida social, por uma renovacao continua e
pela luta “contra os dominadores deste mundo tenebroso e contra os espiritos do mal” (Ef
6,12)»[1216]. As motivacdes religiosas de tal empenho podem nao ser compartilhadas, mas
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as convicgoes morais que dele decorrem constituem um ponto de encontro entre os cristaos e
todos os homens de boa vontade.

d) Construir a «civilizacio do amor»

580 Finalidade imediata da doutrina social é a de propor os principios e os valores que
possam suster uma sociedade digna do homem. Entre estes principios, o da solidariedade em
certa medida compreende todos os demais: ele constitui «um dos principios basilares da
concepcao crista da organizacao social e politican[1217].

Tal principio é iluminado pelo primado da caridade «sinal distintivo dos discipulos de Cristo
(cf. Jo 13, 35)»[1218]. Jesus «nos ensina que a lei fundamental da perfeicao humana e,
portanto, da transformag¢do do mundo, ¢ o mandamento novo do amor»[1219] (cf. Mt 22, 40;
Jo 15,12; Col 3,14; Tg 2,8). O comportamento da pessoa ¢ plenamente humano quando nasce
do amor, manifesta o amor, ¢ ¢ ordenado ao amor. Esta verdade vale também no ambito
social: € necessario que os cristdos sejam testemunhas profundamente convictos e saibam
mostrar, com a sua vida, como o amor seja a unica forca (cf. 1 Cor 12,31-14,1) que pode
guiar a perfeicdo pessoal e social e mover a histéria rumo ao bem.

581 O amor deve estar presente e penetrar todas as relagoes sociais[1220]: especialmente
aqueles que tém o dever de prover ao bem dos povos «alimentem em si e acendam nos
outros, nos grandes € nos pequenos, a caridade, senhora e rainha de todas as virtudes. A
salvacdo deve ser principalmente fruto de uma efusdo da caridade; entendemos dizer aquela
caridade cristd que compendia em si todo o Evangelho e que, sempre pronta a sacrificar-se
pelo proximo, ¢ o antidoto mais seguro contra o orgulho e o egoismo do século»[1221]. Este
amor pode ser chamado «caridade social»[1222] ou «caridade politica»[1223] e deve ser
estendido a todo o género humano[1224]. O «amor social»[1225] encontra-se nos antipodas
do egoismo e do individualismo: sem absolutizar a vida social, como acontece nas visdes
achatadas sobre as leituras exclusivamente sociologicas, ndo se pode esquecer que o
desenvolvimento integral da pessoa e o crescimento social se condicionam reciprocamente.
O egoismo, portanto, ¢ o mais deletério inimigo de uma sociedade ordenada: a histéria
mostra qual devastagdo dos coracdes se produz quando o homem nao ¢ capaz de reconhecer
outro valor e outra realidade efetiva além dos bens materiais, cuja busca obsessiva sufoca e
impede a sua capacidade de doar-se.

582 Para tornar a sociedade mais humana, mais digna da pessoa, é necessario revalorizar o
amor na vida social — no plano politico, econémico, cultural —, fazendo dele a norma
constante e suprema do agir. Se a justica «¢&, em si mesma, apta para “servir de arbitro” entre
os homens na reciproca reparti¢ao justa dos bens materiais, o amor, pelo contrario, € somente
o amor (e portanto também o amor benevolente que chamamos “misericordia”), ¢ capaz de
restituir o homem a si proprio»[1226]. Ndo se podem regular as relagcdes humanas
»unicamente com a medida da justi¢a. Esta, em toda a gama das relagdes entre os homens,
deve submeter-se, por assim dizer, a uma «corregcdoy notavel, por parte daquele amor que,
como proclama S. Paulo, «¢& paciente» e «benigno», ou por outras palavras, que encerra em si
as caracteristicas do amor misericordioso, tdo essenciais para o Evangelho como para o
Cristianismo»[1227]. Nessa perspectiva, o Magistério recomenda vivamente a solidariedade
porque € capaz de garantir o bem comum, ajudando o desenvolvimento integral das pessoas:
a caridade «faz ver no proximo um outro tu mesmox»[1228].

583 So a caridade pode transformar completamente o homem|[1229]. Uma semelhante
transformagao nao significa anulagcdo da dimensao terrena em uma espiritualidade

desencarnada[1230]. Quem cré poder conformar-se com a virtude sobrenatural do amor sem
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levar em conta o seu correspondente fundamento natural, que inclui os deveres de justica,
engana-se a si mesmo: «A caridade representa o maior mandamento social. Respeita o outro
e seus direitos. Exige a pratica da justica, e s6 ela nos torna capazes de pratica-la. Inspira
uma vida de autodoagdo: «Quem procurar ganhar sua vida vai perdé-la, e quem a perder vai
conserva-lay (Lc 17,33)»[1231]. Tampouco pode a caridade esgotar-se unicamente na
dimensao terrena das relagdes humanas e das relagdes sociais, porque toda a sua eficacia
deriva da referéncia a Deus: «Ao entardecer desta vida, comparecerei diante de Vos com as
maos vazias, pois ndo Vos pe¢o, Senhor, que contabilizeis as minhas obras. Todas as nossas
justicas t€ém manchas aos Vossos olhos. Quero, portanto, revestir-me da Vossa justica e
receber do Vosso amor a posse eterna de Vos mesmo...»[1232].
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Vaticano 1983, p. 14.

[567]Cf. Pio XII, Alocugdo as mulheres sobre a dignidade e a missdo da mulher (21 de
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[596]Cf. Pio XI, Carta encicl. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 194-198.
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[620]Cf. Leao XIII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 128.
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[651]Cf. Jodao Paulo I, Carta encicl. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 625-629.
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[653]Jodo Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 19: AAS 73 (1981) 629.

[654]Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 15: AAS 83 (1991) 812.

[655]Cf. Joao Paulo II, Carta encicl. Laborem exercens, 18: AAS 73 (1981) 622-625.
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[662]Ledo XIII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIII, 11 (1892) 131.

www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_po.html 198/219



13/11/2020 Compéndio da Doutrina Social da Igreja
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Muitas sdo as oragdes que, durante a Santa Missa,invocama paznomundo; nelas a paz ¢, as
vezes, associada ajusti¢a, como por exemplo no caso da oragao de abertura do
OitavoDomingo doTempo Comum com a qual a Igreja pede a Deus que os eventos deste
mundo se realizem sempre sob o signo da justica e da paz, segundo a Sua vontade.
[1103]Paulo VI, Mensagem para a celebracdo do Dia Mundial da Paz 1968: AAS 59 (1967)
1100.
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[1105]Cf. Congregagao para o Clero, Diretorio geral para a catequese, 18: Libreria Editrice
Vaticana, Cidade do Vaticano 1997, p. 24.
[1106]Cf. Jodo Paulo II, Carta encicl. Redemptoris missio, 11: AAS 83 (1991) 259-260.
[1 107]J050 Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 799.
8]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 799.
9]Concilio Vaticano II, Const. apost. Gaudium et spes, 22: AAS 58 (1966) 1043.
10]Jodo Paulo II, Carta encicl. Redemptoris missio, 52: AAS 83 (1991) 300; Paulo VI,

. apost. Evangelii nuntiandi, 20: AAS 68 (1976) 18-19..
Jodo Paulo II, Carta encicl. Redemptoris missio, 11: AAS 83 (1991) 259-260.
Jodo Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 35: AAS 81 (1989) 458.
Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 5: AAS 83 (1991) 800.
Jodo Paulo II, Carta encicl. Redemptoris missio, 11: AAS 83 (1991) 259.
Paulo VI, Carta apost. Octogesima adveniens, 51: AAS 63 (1971) 440.
Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 57: AAS 83 (1991) 862.
7]Cf. Joao Paulo I1, Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 48: AAS 80 (1988) 583-584.
Cf.Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et spes, 76: AAS 58 (1966) 1099-1100.
]Cf Jodo XXIII, Carta encicl. Mater et magistra: AAS 53 (1961) 453; Joao Paulo II,
encicl. Centesimus annus, 54: AAS 83 (1991) 859-860.
|Cf.Joao XXIII, Carta encicl. Pacem in terris: AAS 55 (1963) 265-266.
|Jodo Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 60: AAS 81 (1989) 511.
]Cf Congregacao para o Clero, Diretorio Geral para a Catequese, 30: Libreria Editrice
ana, Cidade do Vaticano 1997, p. 33.
|Cf. Jodo Paulo II, Exort. apost. Catechesi tradendae, 18: AAS 71 (1979) 1291-1292.
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1127]Concilio Vaticano II, Decl. Dignitatis humanae, 8: AAS 58 (1966) 935.
1128]Joao Paulo II, Carta encicl. Veritatis splendor, 107: AAS 85 (1993) 1217.
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5127 de Outubro de 1986; 24 de Janciro de 2002.
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Jodo Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 3: AAS 83 (1991) 796.
9]Concilio Vaticano II, Const. dogm. Lumen gentium, 31: AAS 57 (1965) 37.
Concilio Vaticano II, Const. dogm. Lumen gentium, 31: AAS 57 (1965) 37.
Jodo Paulo II, Exort. apost. Christifideles laici, 15: AAS 81 (1989) 415.
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[1147]0 exercicio da prudéncia comporta um itinerario formativo para adquirir as
necessarias qualidades: a «memoria» como capacidade de conservar as proprias experiéncias
passadas de modo objetivo, sem falsificagdes (cf. S. Tomas de Aquino, Summa theologiae,
II-11, q. 49, a. 1: Ed. Leon. 8, 367); a «docilitas» (docilidade), que ¢ a capacidade de deixar-
se instruir e de tirar vantagem da experiéncia alheia com base no auténtico amor pela verdade
(ct.S. Tomas de Aquino, Summa theologiae, 11-11, q. 49, a. 3: Ed. Leon. 8, 368-369); a
«solertiay» (solércia), isto €, a habilidade de enfrentar os imprevistos agindo de forma
objetiva, para orientar cada situagdo ao servigo do bem, vencendo as tentagdes de
intemperanga, injusti¢a e vileza (cf.S. Tomas de Aquino, Summa theologiae, 11-11, q. 49, a. 4:
Ed. Leon. 8, 369-370). Estas condigdes de tipo cognitivo permitem desenvolver os
pressupostos necessarios ao momento de decisdo: a «providentia» (previdéncia), que € a
capacidade de avaliar a eficacia de um comportamento tendo em vista a obtencao de um fim
moral (cf.S. Tomas de Aquino, Summa theologiae, 11-11, q. 49, a. 6: Ed. Leon. 8, 371), e a
«circumspectio» (circunspeccao), ou seja, a capacidade de avaliar as circunstancias que
concorrem para constituir a situacao na qual deve ser efetuada a acao (cf. S. Tomas de
Aquino, Summa theologiae, 11-11, q. 49, a. 7: Ed. Leon. 8, 372). A prudéncia especifica-se, no
ambito da vida social, em duas formas particulares: a prudéncia «regentey, ou seja, a
capacidade de ordenar cada coisa a0 maximo de bem para a sociedade (cf. S. Tomas de
Aquino, Summa theologiae, 11-11, q. 50, a. 1: Ed. Leon. 8, 374), e a prudéncia «politica» que
leva o cidadao a obedecer, seguindo as indicagdes da autoridade (cf. S. Tomas de Aquino,
Summa theologiae, 11-11, q. 50, a. 2: Ed. Leon. 8, 375), sem comprometer a propria dignidade
de pessoa (cf. S. Tomas de Aquino, Summa theologiae, 11-11, qq. 47-56: Ed. Leon. 8, 348-
406).
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AA 80 (1988) 70-102.
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0]Cf. Joao Paulo II, Exort. apost Christifideles laici, 39: AAS 81 (1989) 466.
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ed. em Portugués, 15 de Junho de 1980, p. 14.

[1164]Cf.Congregacao para a Doutrina da Fé, Nota Doutrinal sobre algumas questoes
relativas a participagdo e comportamento dos catolicos na vida politica (24 de Novembro de
2002), 7: Libreria Editrice Vaticana, Cidade do Vaticano 2002, p. 16-17.

[1165]Cf. Concilio Vaticano II,Const. past. Gaudium et spes, 59: AAS 58 (1966) 1079-1080.
[1166]Joao Paulo II, Carta encicl. Centesimus annus, 50: AAS 83 (1991) 856.
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